





كنات الوكاة 
كاتب: 
و الله شيخ حسينعلى منتظرى 


نشرت فى الطباعة: 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ااا ا اتا لم ماقا الطالوو الوا ا لقا قدا الاك الماش ا تادعق اال طاسقا طق خا دا 
كتاب الزكاه (للمنتظرى) المجلد 7 ع ا اا ا ا ا لع قو ل مت 116 
اشاره عند شد انان ممقعة خ انا ده وشظع ده حت تددر حم دم رطقم دمو ارد سه محر رقع لدت قدت ع د سمت عر عدم حرق كردت عد كت مر قرع ددح قبة حر درم ترك ارق دن كف لكك دك م ولك مه مك 4م128 1101 
أمقدمه المؤلف] ا از[ [ز[ |[ [ [ [ [ 0 
[ء- تتمه فصل أصناف المستحقين] ل ع لت ب عي جاع عت قري اا ا ري ا ا عر ير ا عي ا ريا ات بي اا ا رن ا ل ا قي يت قز ل عر ا شر ع در ناك ارت اك عر دح كك ع كك 8120 1 
؟- المؤلفه قلويهم شل ئش ل ئش ئش ا م وأ عد تا 
اشاره دساف ند اط دك لاك ني لوكلا ال و لتك لان الو ات ما ناكد ل ا ا ا ل ا نا ل ل كا خا ناد ا ل ات ا ا ا ا ١0‏ 

و كيف كان فهنا أمران يجب أن يبحث فيهما: لمم مه ممم مه مم م مم مه مم م مه ممه مم مه ممم مه مم م مم مه مه م مم مه مه مه مه ممه مه م م مه مم ممم مه مه مه م مم مه لم م مم عه مه عل 

اشاره وداج كاد داه عات داذرة كناد 5 عاد دده 5ه 5 ددن 5 3002 8 ماح در فاج ور د عد اد عاوزد ع عاد د ماه نز 2 داع واد ع عدم 616 2211 دك ا عدرد كاد دك 216 قرط د ع درك وداه ع عات قاع قرط د عداد د 1د 2 لاد 6ع رد عدت 2ت 112 

أمَا الأمر الأول أما المراد بهذا العنوان] - وا ا ا ص ص ا ا 0 ماف عم ١‏ 

اشاره 5 5ه 1ت وو عن سان ده 5ن :5123255 خط عدخت عدم تو ودع و د ا 

أكلمات الفقهاء] صصص م ا 1 

[الروايات] ااا ا ا صصص مس مت الما مام ا ةم 

[الدليل على التعميم للكفارا للا ار ماوع لو ا لمي لص كو ف فصي و دميو تس مكو ا ا 01 

تنبيه: 0 00 

الأمر الثانى: هل سهم المؤلفه باق فى أعصارنا أيضا مح م ا روي تو واو 6233 3 322 2123 111 

اشاره ند 23 وده داوق نك جاع ادم د عند د ع د دك فرج عاد د 6ك دع ادك اد عاد د نت دع دك ند عأ ء ناك وأ اع 22 1 ناك دا قت داه 1د م ءانا اد بك ا ادك كد اك د 2 1 

تنبيه: عع يا ع ا مع ا امح ع كر عع كم ع ل لراك مع ف را أ علد كا لوا تجوت اددج حر قد بع ناك اجوك رادج كب قد برد عي مك ل لما اد لو ل 601 

ه- الرقاب بص ا ا مض ضغ 652 
اشاره مدان ين دعر رات حت جما تان تدك عانا مساك مح ع ىا بسانم حك ماما مس كدح مون مات نك مان مساج للم م ميات حب مام دا ماده حاتجا د مهدع جات عن حادم جد وان مهاد حك عن اال له عرد فا مسا ا ل 6 

اهم ثلاثه أصناف] اللاي ا ل ا ع اي اي و ع وا و ع جع وا دمر دص ا و موي 83 

[الأّل المكاتب العاجز عن أداء مال الكتابه] ا ا م 00 

[الثانى: العبد تحت الشدّه] 0000000000 ا 00 


[الثالث: مطلق عتق العبد] ا مض خط ددح ل طعا اد دك لماح عمد قاروا ا اد دك كرطا حا ايا اليا اك لزع احا اا قالخ أ داك احا ااا ادك جح دا ا داكا يل 2 914 





تتمه: العم اا ا ا اا ياك ةق ني تا ل مما ا تله اماك ان كلا باأباك ا لم اواك ما ول اماق درت ل اماك الك داب ]4:1 
ع- الغارمون ا 352 قال فق وود قزق 
اشاره كي نظ عاد يده باه كنم قرت كروي مداع م مر ما ع دع د مدر ع داع ل ردي كد ع د لوديا عدي تت دي تدع دتري مداع دكرد كد دك دك د لوكرقي جد د تمك ف داك كد لركرقي جد اح ل كقح طر لركر ل م اك ف حك 82 
أمعنى الغارمون] ما ل اا ل ااي اياي يس ااام وات ص اواك معطا واه ف ع جد ب جا لمن مات بولك واب وما جاح من شاي وداه و قات جاد اك مطا يرد وأ لود بد نل 22 قا 
[هنا أمور] من تلخ ذطوذ د ود ددوع «د ده هعدخ دوتع «ددة د دنه عد وذ دعت ده مدت عع «دد ذه عتع عدت ددقة «د دخ د داتع « ددش عه ده من كدنع مد دمع معد د ددع ده دمع 0133-21 
الأمر الأول: اشتراط كونه عاجزا عن قضاء دينه ا ااا ا 3 
الأمر الثانى: أن لا يكون الدين مصروفا فى المعصيه لواحف كد ل كس اكه دمن ع نوا اق حا الل اق لمرو و لاا عد دا الا 
الأمر الثالث: إذا تاب الغارم - 0/0 [ [ 1 100010101111[#[ؤ1[1#[ز1[1#[1[ة11[1آ1آ 12 
الأمر الرابع: أهل يعطى الغارم الذى صرف الدين فى المعصيه من سهم الفقراء أو من سهم سبيل اللّه] ا 0 
الأمر الخامس: [لو شك فى أنه أنفقه فى الطاعه أو فى المعصيه] ف زر 
اشاره دده موده كاد 2 د عا اذ ب ند د اكد اد كك كأ اك دا تو دع كناك كد داك دنه دع كناك د لد دم د ا 1د كد او دن ده د ادك د اك د قد د ع دك د اد 2 2/1222 

وهنا فروع سداد ممع عد ده عاك وه كاك ع د د قح ف كرد 5 كر ف عد ديه مد كي كيد 4 عو دق ع جود د كيد قرع رد عو كود كي ةع عد د كر ع عواد ت كي ف كد د ف ق ‏ ع /1/ 

الأول: لو شككنا فى أصل المسأله بنحو الشبهه الحكميه 0 

الثانى: لو شك فى أن الدين صرف فى الطاعه أو فى المعصيه ممم ال ا 2 11/7 

الثالث: لو شككنا فى أن الصرف فى الطاعه أخذ شرطا أو أن الصرف فى المعصيه أخذ مانعاء اا ااا 00 

الأمر السادس: هل المانع هو العصيان الفعلى أو كون الشى ء منهيا عنه ل ل ا اح ع 01 
آلا فرق بين أقسام الدين] ا 0 
لإذا كان دينه مؤْجلا فالأحوط عدم الإعطاء] صخ ل وبا حل مع فكي لو لا وت و ع ا ل 16 
آلو كان كسوبا يقدر على أداء دينه بالتدريج] مم ا ل ا ا لي ل شا ل اش تت ع ة ‏ تااة ةما وا اة 
أإذا دفع الزكاه إلى الغارم فبان بعده أنّ دينه فى معصيه] ا ص ل ع ل دا ملع ع اا 5101 
آلو اذّعى أنه مديون] ادوص ند د كوسدء التتوصه د نودم مخ تددو اد دود م اذا دودو اد أدم دع ذا دواد ذكة أادت كن دود مخ اتاد ا وخا وما اتاد اا 
[إذا أخذ ليصرفه فى أداء الدين ثم صرفه فى غيره] لا ا وا رت اا واي كدت لا با حالس ل ب لا لاا شا 01 
[المناط هو الصرف فى المعصيه أو الطاعه] م ا ا ا ااا ا الوا ا و اش الصا انبا لز 1 
لإذا لم يكن الغارم متمكنا من الأداء حالا] مف قاس دلضف ف بطاخ احا دكن وتشدشقة فعا دلبفةفخطدشدة دامع د رضة شعو شح تسام متت ف فغش شد غ مدو رفغ خض ذذك 12 


آلو كان دين الغارم لمن عليه الزكاه جاز له احتسابه عليه زكاه] ا اا ااا 0 


أبيان جواز احتساب الدين من سهم الفقراءا عاش م باه ا الما ياية عه لم بيات ع ا با ات لات بات ا لمأ اق ان لو رت باط ةما جات لد لو وات عن لو جات ع لا 130172 
[الاحتساب و المقاصه] شح اط تن تخ لنت د لو نظن نج قت ل تن ا تت 35337 5372532 33353 231533335533 1023333355 
[المذكور فى أكثر الأخبار الاحتسابء و فى أكثر كلمات الأصحاب المقاضه] ااا ا طق اا 1101 

آلا إشكال عندنا فى جواز الاحتساب] الا كلصا قا ا ا و للا ان بنط ا ناب واه 11 

ألو كان الدين لغير من عليه الزكاه] ما ا ا بم اك م م ا ل كو و تر وري ادك ا كك ع 10/212 
آلو كان الغارم من تجب نفقته على من عليه الزكاه] 0009 ا 10000 
لإذا كان ديّان الغارم مديونا لمن عليه الزكاه] ع جمدي د كح ترح م وك عه ع حت م ا دعق عن عه لت اام وك د لس ترد اعم عق عق عط عتم ع ا ردك م 3ع 30 1111 
آلو كان الدين للضمان عن الغير تبرّعا لمصلحه] احص ل لك اك اك ا صا 1111 
ألو استدان لإصلاح ذات البين] لم ش ئ ا يت 13116 
- سبيل الله 3523:4233 ةيكف 3يف 337549 11و51 37 23 وك يفي :لف 7ك 7113 37 نم7 :فض ماف 7 ف ةد واف ولب ونا ا 
اشاره ل ل ا ل ل نح نان نان ل ل ل اناالا نا ان اانا لا اناالا ا لالس ااا لال ا ااا ااا اا ااا ا 337037 
[كلمات الأصحاب فى معنى سبيل الله] للقمي ئ ا ا ااا ااا لد عي ا 01016 
و أما [كلمات] فقهاء السنه: ع لع عت و عتمت كع عت قمع ع تع ل تع لما ملم عم لوقع م ا 
[الحق فى المسأله التعميم لمطلق سبل الخير] ار مادام وأا ا ا 7613 
و استدل للقول باختصاصه بالجهاد بوجوه: 7 ش[((1<#8إ 
[التعميم هو قول المشهور من أصحابنا] باطح كوا داه كام ددا ل أ وأعا ا لوأك ل عد جاع عا أ ده كاد دأ عرد جاح لأا مأك ادلم عد ادح لأا مادأ و د 1180/62 
أجواز دفع هذا السهم فى كل قربه مع تمكن المدفوع إليه و عدم إقدامه إلا بهذا الوجه] ا ادا ام ا ١011‏ 
[استدل القائلون بالاختصاص بوجوه] كط ق لووك دوا و 8ج جات واد 3د الكو داك ج توق تر هد وق 01ج باو 22/22 215 9 جل ذه قدو 22د 215 ك1 د 13 10015 12 
بقى الكلام فى الروايات الظاهره فى اعتبار الفقر - ا تا ا شرعلا لاا الا ا الع ده لوي عا م ا ره عاد عاد ا د اع عليه مما وار لد عا وياد بارع 
8-ابن السبيل ا ل نان نان نح نانس ل لان لا ا اناالا ا اناالا ا اناس ا ااال ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا 82 317 
اشاره امد مد عط دكن قاض عه طحق ابجع عه ممه فخ ددم مح مد ددم خم رت قر فهك عرد حت خخ را و لق م كك مره ال كو اع عرد وكات كت لبط فك لاحت عرد حت كر كت ف حة 4ه حت قط ف )ا 
أفى معنى ابن السبيل] يي ل ل ا ا ا ع أ يك ا 10 11017 
يشرط عدم تمكنه من الاستدانه أو بيع ما يملكه] قد د طن دك وا مسا د جر و دحا ياك ب مما طبرو #صيعاء داه علدا حب را فوع مدي ستياه دا وام دبال راع ا 11/2 
[يشرط أن لا يكون سفره فى معصيه] همسش ضسشششششششششششششض هس شم وم ا 


أيدفع إليه قدر الكفايه اللائقه بحاله] 020 0 0 0 0 2 1 12 0 0 0 


آلو فضل مقا أعطى شى ء] ا ا ل ا ا 0 110 





ألو كان فى وطنه و أراد إنشاء السفر المحتاج إليه] ا ا /11 
أإذا علم استحقاق شخص للزكاه و لكن لم يعلم من أىّ الأصناف] ا ا ا ا اط اذ 501 11 131 
لإذا نذر أن يعطى زكاته فقيرا معتّنا ا د ابت او د ا ا ا 1 012 7101 
|إذا اعتقد وجوب الزكاه عليه فأعطاها فقيرا ثمّ تبتّن له عدم وجوبها عليه] ال ا ا ا 

-١‏ فصل فى أوصاف المستحقين و هى أمور: شا يش مس سات لم ما مات يا وم 22 لقلا 
اشاره فا ان بلق 4 ذل طن مرج ل سنجل نمك وك تدا 04 خرن تعاب ةد عاك عقر مسرا قا ور عاد كور تجا نكا جر لع تلبت كا ان دكاتت عات كك جر و كاد تا ع ا ا 71 
-١‏ الإيمان م ا شاش 2 سم م2 د ل تر م ةلطامم مم باع 12م 

اشاره ديح ده دوه عع حت كتاج و اعت ب جاو لك 35 كمي جاده د وادد ا ك3 ماعو جام عد ادك و 35 داكي 2 جاد3 ب جاده وح 3 د كاواجك جع دجادت 2ح كن وجي حجنت دعاو هيع عه كاجو + ع ع 2 10101 

لأرادوا بالإيمان الاعتقاد بإمامه الأئمه الاثنى عشر] كدت ااا ا اا لطا ا ل عاو ا 

[عدم جواز الإعطاء لغير المؤمن العارف] قمع ل وود ا ومال بج 3 دا ال وو3 مال رج تدرط جوف جمد ول فيه دالب ل لي ا 

و ينبغى التنبيه على أمور: 07090000ا6000700007070اااا 0 

[الأول: إذا فرض انعقاد الحكومه الحمّه و اجتماع الزكوات عند إمام المسلمين فله أن يقسمها فى كل من يكون تحت لوائه و لو من أهل الخلاف] 6 
[الأمر الثانى: إذا خصصنا الزكاه بأهل الولايه فلا تعطى لغير الشيعه الإماميه الاثنى عشريه مثل الزيديه] م 711 
[الأمر الثالث: لا تعطى الزكاه لمنتحلى العقائد الفاسده] 000000 اا ا 0 
[الأمر الرابع: المحتملات فى المسأله] - ال ئش ا ا اه ب ادع مدع 11 

[إعطاء الزكاه للمستضعفين من أهل الخلاف] - م مش ل ا ل مام لمعو ل شباك ا عدا الاك عو لايك تعمد انأ عد ولاو بود ا وأ تياد 7122 

[الإعطاء من سهم المؤلفه قلوبهم] كد اجو ول د جمد لا عدا رن عدا و لد دواع ةو لاه مان ند اح م ماين ولح دباع بتو د عا طن لع امال لدم عاج و وم جك د ات ج5111 

[تعطى الزكاه من سهم الفقراء لأطفال المؤمنين] اوتاه 2 قم دسي واد 3م ا بق قوقع وب لك و2032 بدو 30 100015 11 

أتعطى الزكاه من سهم الفقراء لمجانى المؤمنين] ل اا اا ا را ا ا لا ا ا 111 

[التمليك بالدفع إلى ولتّهم أو بالصرف عليهم] 00 ورين 

يجوز دفع الزكاه إلى السفيه تمليكاً ل وف عدم و 01/6 

[الصبى المتولد بين المؤمن و غيره يلحق بالمؤمن] ااا ا حا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااال 11 

اشاره ان م مانن نان ان نت سن نت نت ل ان ل نت ل ل ان نت نت ل تن نت نان تن ان نان نان نان نان نان ان نتن تن نان نت نت تن نت سن نت سن ن ل ن نن ل ست س ل س ت ل تللللللللللللل لللل لل لل ل 1]0/6 37 
[الأّل البحث فى الإسلام و الكفر] ا ا 0 رض 


[الثانى فى الإيمان و الخلاف] 020201201391 00 0 ااا 





ألا يعطى ابن الزنا من المؤمنين فضلا عن غيرهم] ل ا عر اي ص ل ا ااا اا ةد د ا 1010 
أأعمال غير المؤمن بعد الاستبصار] كاسحا م ماده اع تام عل دما مد ادع سراحك ا سدم ات ل ذ د عاد اوس حر ناا ا ل ا ا ا ا ب ل و ل د ل 6162 
إإعاده غير المؤمن زكاته بعد الاستبصار] الع ا ا 7162 
أعدم إعاده غير المؤمن الصلاه و الصوم بعد الاستبصار] خخ ل شي ا ل سو لي ا و 10017 

و ينبغى هنا التنبيه على أمرين: اددع كوو بده مرو ة ميو خا واه لم21 تو البو و بر لوقه ابوك ا 
[الأول: ليس فى عدم القضاء دلاله على صحه الأداء] ا 0 

[الأمر الثانى: السقوط عن الكافر الأصلى] ل ا ا ا اا اا ا 718016 

[الحكم ثابت فيما إذا جاء بهما على وفق مذهبه] ص ضصصصششصش اا اما ية دمة 2 مدو مااع ةا 
احج المخالف ثم الاستبصار] 3 121000000000000 

ألو دفع الزكاه إلى المؤمن ثم استبصر] ممع تروت عا لم3 ا واه تتح لاك تباي تدك للع عياط قرح لد اداع ك3 لع حوا اك اقح لا ماما 3 لاع اق لو اماج لمكو ميا ع انر لا امات 2ق 0 1 
أوقت النيه فى دفع الزكاه للطفل و المجنون] 23323 36354 2 كنا عا 
[كفايه الإقرار الإجمالى بالأئمه] اا يون 
آلا يكفى مجرّد الدعوى للإيمان] 1[ [ز[1[ذ[1[ز[ز[ز [ [ [ |[ 0 1ط( 
آلو اعتقد كونه مؤمنا فأعطاه الزكاه ثم تبن خلافه] كفيط شمن بسامتط نكن إصممو يا امتطفتعة المدونا ةا فاددسطافمدواتدافند سمط افمدو قاط اماد عون وا 
"- أن لا يكون الدفع إليه إعانه على الإثم ا ين 
اشاره د ددود وعد مده عم وإ عاط ع وإعا د حر ده د جا ع د أعاد اح عما من عد مزع عن ع عاد حت عن مإ عد عع حال أعا دا عت بكرن عع اع حا أعا ا جك عن رحد ع نأا اق عر عع عر عاب خوك حا كا ال ع 171/18 
[العداله المعتبره فى مستحق الزكاه ما هى] شو ع اموه ا مانا عدجا لاط دك ويا ع تمل ا مو نك م جا لل لط دك راودا دم وار حم ا دا 11/301 
|استدل لعدم اعتبار العداله بوجوه] اشاح دكا ا دا موا ا وق العا ا قا وا لشي و قي و وا مات لون لك موا ا ل اوت وح 12 17/10 
|استدل لاعتبار العداله بوجوه] مويف قوق لاا لقو اا ا ا ا ا 1 16 ا 8/1 
[الأحوط اشتراط العداله] دوقان لتقا تايان لالظ تفل لكالواة ال تاكتك لوتب ف امالك لدو ناب كا دنا لذ تايا لادان ام جا 3 7 
[يشترط العداله فى العاملين على الأحوط لا فى غيرهم] ع ااي عا ا دده بواجي ف ونا قا اوج بان فج ون ف قدا لج اج بدك امع الب ا مدب ا أ 
و هنا أمور ينبغى التنبيه عليها إجمالا: لبيبجبجأ9_بْ_أ_ب؟؟ 000000022227882 
[الأول: لو قيل فى مورد باشتراط العداله فالواجب إحرازها] ل ع ا م ص ا ل ا ل ل اك وم لع م اك ا 
[الثانى: لو علم بحصول الفسق ثم شك فى ارتفاعه بالتوبه] 15721 100 دج لل در ود باد ول توا 3 د20 ود بد ول ود 2 1 011 1 
[الثالث: لو قلنا بعدم جواز الإعطاء للفاسق فالفاسق لا يجوز له الأخذ] م اا ا 1 
أدفع الزكاه إلى الأعدل فالأعدل] 00000 0010000 





اشاره دوامك خ ماسو م دع قه سجاة عي ع سوا قر لمت مرا ا ا ا مت مراة ةق ا قا 6 موا قر ل ا ف م توت فيه قل جات قي تا موا عله قم دجا عاد م لم كوا عل كبا ف 
اكلمات الأصحاب] ا نتن لوت لت دنر نل لت تت تو ل ب ا تا تق تر ات ا تق قدت الما 
أيستدل على الحكم بأمور] ا اليم حا دعا عاب دع ااه احا ءاسحالا احاح عاد انحا دح دااع اناتأ ااانا تالا ناا ا و ااا 711 
أحكم التوسعه على العيال من الزكاه] للد ا اك ب و ف و كه قل ا ده ا لا لطا ده موك ليا 1 
فرع: لو نذر الإنسان أن يعطى نفقه رجل أجنبى من ماله ش ‏ ضضم سا م 1 
[دليل جواز التوسعه على العيال من الزكاه] 0121 2 0 ااا 
أجواز إعطاء الزكاه لواجبى النفقه للتوسعه على عيالهم] م لم ةا 
[الممنوع إعطاؤه لواجبى النفقه هو ما كان من أجل الفقر] ا ا ا 0 
أحكم جواز أخذ الزكاه على من لا تعطى نفقته] الل ا ا ئضت شا لاا ب ا 
[يجوز لمن تجب نفقته على غيره أن يأخذ الزكاه من غير من تجب عليه] سكحدحَِيآإ8 :111010219207209 ااا اا ااا ا 0000 00 بين 
أعدم جواز الدفع إذا كان باذلا] يي ا ا ل ل م ا ار ا كر ا ا 2 0 
و استدل القائلون بعدم الجواز بوجهين: “بب1207ز1ز1ا1ز1از1[1[1* ااا ا ا رون 
و استدل القائلون بالجواز أيضا بوجهين: لي يس يي ص يش سي ئس ةق 
و استدل القائل بالتفصيل بين الزوجه و بين الأقارب 56565765680848)80842222284ي7:656565656ر:7/:ر:ر:ر:ر7:ر:7:ر:ر:7:ر:ر:ر:رر اا 0 
أعدم جواز الأخذ مع إمكان إجبار الزوج على البذل] 100000000000000( 
أعدم جواز الدفع إليهم للتوسعه مع كون من عليه النفقه باذلا للتوسعه] م م نل 
يجوز دفع الزكاه إلى الزوجه المتمتّع بها إذا لم يشترط النفقه على الزوج] 3كدقا عا ل طواية تلا دواع اد لاك ما 3خ لا معان ا لع عايا قن لماه عات 6 لاوا اي لا دادر ا 1 
أحكم دفع الزكاه إلى الدائمه إذا كان سقوط نفقتها من جهه النشوز] - ا ا ا ين 
[يجوز للزوجه دفع زكاتها إلى الزوج] ااا ا 00 رون 
|إذا عال بأحد تبرّعاا ا ينين 
أإذا عال بأحد تبرّعا جاز له دفع زكاته له] بتدد ولق و طم نع عاو ع تددن سا مطح تحر ادكه دونه لدع اماو لمع امود سا عل ونه شع عام لووط فوفد وخ 1121 
و يمكن أن يستدل للمنع بوجوه: 0000 وان 
أيستحتّ إعطاء الزكاه للأقارب مع حاجتهم] ا اا ا ل ا و اا د ات 3 ف ا 
[يجوز للوالد أن يدفع زكاته إلى ولده للصرف فى مئونه التزويج] ئش لض ا ام اوس 1 


أيجوز للمالك دفع زكاته إلى ولده للإنفاق على زوجته أو خادمه] 001 ااا 


آلا فرق فى عدم جواز دفع الزكاه إلى من تجب نفقته عليه بين أن يكون قادرا على إنفاقه أو لا] محا نوك بدح اد ا دعا اخ جل وك د جاع ا د حا الا ع د حا ان ل و الا 11/1 


يجوز صرف الزكاه على مملوك الغير] ام ياد مشا او له سات ةاش سيت اه م يات له م ية ةلد وات عه لم ااة ان لو دجا ع عاط ب ل ا 2 10710 
6- أن لا يكون هاشميا إذا كانت الزكاه من غيره 3 د ان سد اند ذن 5 322 3 تن ل لت كسد 2 د 5 ند ل لط 6 دن لجن 5 لطي دن د للد 1 تند نالك د د نت 5 5 1/12 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ارال 
[كلمات الفقهاء فى هذا المجال] ااا ملق تم خا سواه ةا قل م اق تمر باخ لالط ا ا 
[الأخبار الوارده فى هذا الباب من طرق الفريقين] لمع ا ص سس سات سات وام 
[الحكم ثابت إذا كانت الزكاه من غيرهم و لا الاضطرار] 0101010010000 ااا 
يجوز للهاشمى التصرف فى الأوقاف المتّخذه من سهم سبيل الله] ع اي ا ااا ا ااا اا 00100101 0 0 000 
و ينبغى التنبيه على أمور لم يتعرض لها المصنّف: 00 
الأول: المشهور عندنا أنّ المحرّم عليهم الصدقه الواجبه هم بنو هاشم خاصه عمسم ات ا ا عا ل مخ ا ا 60016 
الأمر الثانى: الظاهر أنه لا خلاف عندنا فى جواز إعطاء الزكاه لموالى بنى هاشم 8 1 
الأمر الثالث: لا يخفى أنّ المحرّم على بنى هاشم هو الزكاه بما هى زكاه لا مال الزكاه و ارا ال د اا ان دوه ا ام ا در 10 
آلا بأس بأخذ زكاه الهاشمي للهاشمق] الو ا ا د ل ا ا مو را ا اا ع ل ةا مايا1 م1 
[يجوز للهاشمي أخذ زكاه غير الهاشمى مع الاضطرار] ا ااا ا ا 
و ربّما يستدل لذلك بوجوه: مص ع ا ا رجي للد يي 1 بجا ود مو حا ل عوك امال و ا الا ابر «المز و لال اد لل ام 33 د ل ا 12 117 
أحكم الزكاه المندوبه للهاشميّ] ا ل اق ل ع قا و لوا م الاق و تطعا وى قرم للق لوا الى لواحن الاق قاط ع حك ا اا ا 06 ع 
[الزكاه المندوبه ليست محرّمه على الهاشمق] الا ااا اا دا ا ل ام للك ب 610170 
[كلمات الفقهاء] ا اا ااا ااا ا اا ااا 00010 ااا 
[مقتضى العمومات و الإطلاقات الوارده فى مصارف الزكوات] 116[ |[ [ [ [  [‏ ا 
[الأخبار الوارده فى هذا المجال] ا ا ا را ا الوا جا رتوار اران تراه لالظ 8 
[الاستدلال بأتها تعاون على البرّ و التقوى] لح ات اي قا ا اع 66 
[الأخبار التى يظهر منها حرمه الصدقه و لو كانت مندوبه و الجواب عنها] تدعق سم نويع ردك د زج لذ اح ودع عسج اك كلك اط ددح اليج عدج معت اد م زجع عد مذ فيه تر 1 
أمسائل] ا ا ا ا ا لع ا 2331 
المسأله الأولى: هل تحرم فطره غير الهاشمى على الهاشمى؟ ااا 0000 ااا 00 
المسأله الثانيه: هل الزكوات المندوبه كزكاه مال التجاره و نحوها بحكم الزكاه الواجبه ا ل ع ل ا 1 


المسأله الثالثه: هل الصدقات الواجبه بالأصاله كالهدى و الكفارات حكمها حكم الزكاه الواجبه أم ل؟ 8 بببب01 0 اا000 


المسأله الرابعه: بعد البناء على حرمه الصدقات الواجبه غير الزكاه فهل يلحق بها المندوبه الواجبه بالعرض أيضا ا ع 


المسأله الخامسه: بعد ما مرّ منّا من عدم حرمه الصدقه المندوبه على بنى هاشم فهل تحرم هى على النبى «ص» و الأئمه «ع» أم لا؟ تح ع شه ع و 6 
آفى إثبات كونه هاشميا] - ةوفه تر ام وات و اق 
[يثبت كونه هاشميّا بالبينه] 0 
اشاره سسم م ممه ممم م مه م مم م م مه ممم م م مه ممه ممه مم مه مه ممم م م مه ممه م مه ممه مم مه ممه ممه ممه م م مه ممه مه مم مه مم م ممه مم م م ممه مه مم مم م م مه مم مم لم مم م م مم عمس لاقع 
[الدليل على حجيّه البينه] تت ل اا 62 
اشاره لسم م مم مم مه ممه ممه مم مه ممم ممم م مه ممه مم مه مم م م مه ممه مم مه مم م م م ممه مه مه مم مم مه ممه مه مه ممه مم مه مم م م مه مم م م مم م مه مم مه ممه مم مم مم مم مع مم ارع؟ 

الأوّل: الإجماع. - شت لق امال عد ةل كط مدر 1 

الثانى و هو العمده. موثقه مسعده بن صدقه: عو وه ومع موه ومو ع م مد موده عم مع مياه مدا عواو دا مكاج وه طاو ع نج ذاه عاية عدن جه منود ع ماماو اع كن 2522 52952522 

الوجه الثالث: إلغاء الخصوصيه بل الأولويه القطعتّه من حجيّتها فى باب المرافعات و المخاصمات م تيا لدت سوا ان لق بات ا سيا ا 611 

الوجه الرابع: إلغاء الخصوصيه من حجتّتها فى موارد خاضه و منها النسب 00 ااا 
أحجيّه قول العدل الواحد] ع ا ا اا اا لد ا ا اا رع على ال اول د ع 51/01 
أيثبت كونه هاشميا بالشياع] لل ارا ا ااا ل اتا با د عي بيت 6 
اشاره ل ان نحن ل ل ل نان ل ل ان نان نا ل نحا نان ان اناالا ان اانا لان نالا ناس ان الالال اناالا لاس ا ال ل ااا [ 6/6 
[كلمات الفقهاء] ااا ااا ااا ااا 000 1#[ 0 
[البحث الأول فى تعريف الاستفاضه] لا و مر وحم ا صمي رحو ار اك ريه وا كار ا جع لا او ا 0/1 
[الأمر الثانى: فى أدله حجتّتها] لي ا ا و تو ا كا و 1 ارك 
اشاره ان ل ل حا نال ل اانا نان ل لت سانا لاسن ان اانا لان ا احالس ا اا لاس اا ا اا ااا ااا اا © أأر6 

الأل: أن هذا السنخ من الأمور متما يتعذر أو يتعشر غالبا إقامه البيّنه عليها. مو امصييدة وحد يض ابص يفط ودد اروف ا بق روات وا مروف باطايا د 3 جا 181/015 

الوجه الثانى: ما يظهر من المسالك أيضا ا ا 0 

الوجه الثالث: السيره المستمره فى جميع الأعصار على إثبات الأنساب و نحوها بالشياع و الاستفاضه فاح م ره ما لحم ا لأ 

الوجه الرابع: مرسله يونس مف فم ددم معد ود ةقود مدق عمد عل قل و م ةق لت لح فرت لل ل لشم د م2152 

الوجه الخامس: قصه إسماعيل بن جعفر «ع»| 8 

الأمر الثالث: فى أن الاستفاضه هل تكون حجه شرعيه مطلقا ا ل ا ات ات 2 2 ل 7 31 و قت باد لأقع 
إلا يكفى مجرّد دعوى الهاشميه] عمدو اندودح ومن دوم د منود دن معو دو حت ودود نه ند وعد د لحدوه د معوده حان دا عدو داه عد دوه دده جات سم در حتت 3017م 


أتذنيب: الحيله فى الدفع للمجهول المدّعى] 00000 0000 


|يؤخذ بإقراره فى عدم دفع الزكاه إليه] ا ا ا ا و ا ا د ا ا 222 1 


آلو ادتعى أنّه ليس بهاشمي يعطى من الزكاه لأصاله العدم] ا ا ا 500 


و قد ذكروا فى توجيه المسأله وجوها: ا ا 


[الوجه 


[الوجه 


[الوجه 











لأول وجود الغلبه فى غير المنتسب إلى هاشم] دده دوا انظ نااك ل داوق الل لاعادك لانن ءاش ل لالحا ناش انا ادا ااال 


لثانى التمسك بالعام فى الشبهه المصداقيه للمخصضص] ا عو ما ا و لخدن اد لاج 
لثالث: قاعده المقتضى و المانع] كود ود لاد لدو لاف لع بك رك مك را ا ع ا ار ا ا م 
لرابع: إناطه الحكم بأمر وجودى يدل على إناطته بإحراز ذلك الأمر الوجودى] 00 


لخامس: إحراز عدم المخصّص باستصحاب العدم الأزلى] الم ل ااي ا ص صا لت و ا ات جات لت عت اك صاتاج جص عات رت ات دع تايا 


[وجود الموضوع فى ظرف الحكم] 00 0 73#171#7370170 ا 0 


[الوجود المحمولى و الوجود الرابط] 2200 


ألا بشرط و بشرط شى ء و بشرط لا] م ا ا ا ا د ات 


اتقريب التمسك باستصحاب العدم الأزلى] 0 


[بيان الستّد الإمام- طاب ثراه] 8 08007أ00000131[80[6 اا 20 


أبيان الستّد الخوئى ره] 00000 


أبيان المحقق الحائرى- قدّس سره] ا ا 


[إعطاء زكاه غير 


الهاشمي لمن تولد من الهاشمى بالزنا] ااا ا ااا ااا 


كتاب الزكاه (للمنتظرى) المجلد ؟ 


اشاره 

0 00ل ارا 

عنوان و نام يديد آور : كتاب الزكاه / لمولفه المنتظرى. 

مشخصات نشر : قم: مركز النشر» مكتب الاعلام الاسلامى» [ ١ق. ]١7-‏ - 
مشخصات ظاهرى : ج. 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : فهرستنويسى بر اساس جلد دوم 608٠ق.‏ -عا18. 

يادداشت : كتابنامه. 

موضوع : زكات 

رده بندى كنكره : #لخحاط8/م لمك 7 ١6لالى‏ الف 

رده بندى ديويى : 791/8025 

شعاره كتانشتاتى على + #فجوس ١‏ 

[مقدمه المؤلف] 

بشم 0 الرخلطن الرَّحِيم الحمد لله ربٌ العالمين» و الصلاه و السلام على خير خلقه محتّرد و آله الطاهرين, و لعنه الله على 
اداه لسعو 7 


ما بعد فيقول العبد المفتقر إلى رحمه ربّه الهادى» حسينعلى المنتظرى النجف آبادى- غفر الله له و لوالديه-: لما وصل بحثنا 
فى مصارف الزكاه إلى الْعَامِينَ لباه و ظهر من كلام الشيخ- قدّس سرّه- فى النهايه و المبسوط )١١‏ سقوط سهمهم فى عصر 
الغيبه لعدم ظهور الإمام عليه السلام, ألجأنا هذاء إلى البحث فى ولايه الفقيه الواجد للشرائط و سعه ولايته فى عصر الغيبه» بحيث 
تجوز له مطالبه الكوات وغيرها من القبرانب الأسلقيه والا محال وبا يسناج إلى الكايليق عَلَيهًا أيشباء و بالجمله إبات أن 


الإمام فى هذا السنخ من المسائل السياسيه و الاقتصاديه يراد به سائس المسلمين الواجد لشرائطها فى كل عصر و زمانء لا 
خصوص الإمام المعصوم. 


وقد طال هذا البحث الطارئ حتّى قرب من أربع سكرانة وقن إن سيضييت الله تعالى و منّته- أبحاثنا فيها باسم «دراسات فى 
ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه.») 


فالآن نرجع إلى اصبل الببحث الأولء فتقول: قال المصنف عاوسعية ]للبت حدقي متن العروه: 


(1)- راجع النهايه/ 184؛ و المبسوط .5894/١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ”7 ص: ١١‏ 
[8- قتمه فصل أصناف المستحقين] 
المؤلفه قلوبهم 

اشاره 


الراء بع: المؤلّفه قلوبهم )١(‏ من الكفّار الذين يراد من إعطائهم ألفتهم و ميلهم إلى الإسلام؛ أو إلى معاونه المسلمين فى الجهاد مع 
الكقار أو الدفاع. وعان الل لخة قلوبهم: الضعفاء العقول من المسلمينء لتقويه اعتقادهم أو لإمالتهم إلى المعاونه فى الجهاد أو 
الدفاع. 


() أقول: أصل الحكم إجمالا مما لا إشكال فيه و لا خلاف. و يدل عليه نص الكتاب العزيز و السنّه القاطعه و إجماع 


المسلمين. 


و جعل السهم للعاملين عليها و المؤلفه قلوبهم يرشدنا إلى كون الزكاه ضريبه إسلاميه عامه تصرف تحت نظاره الدوله الإسلاميه 
لا عباده فرديه و احسانا شخصيا فقطء فإن العاملين منصوبون من قبل الحاكم و التأليف شأن من شئون رئيس الدوله و نوابه. 


و كيف كان فهنا أمران يجب أن يبحث فيهما: 
اشاره 


الأول: ما هو المقصود من هذا العنوان و أنه هل يراد به الكفار الذين يستمالون إلى الإسلام أو إلى قتال أهل الشرك فقط كما 
يظهر من الخلاف و المبسوط و غيرهما بل ربما استظهر من المشهورء أو ضعفاء المسلمين فى الأعمال و الاعتقادات فقط كما 
عن الإسكافى و غيره و اختاره صاحب الحدائق كما سيأتىء أو أنهم ضربان: مسلمون و كافرون كما عن المفيد و جماعه؟ فى 
المسأله أقوال ثلاثه. 
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الثانى: هل الحكم باق فى أعصارنا أيضا أو سقط بموت النبى «ص» أو فى أعصار الغيبه؟ 
أمَا الأمر الأول [ما المراد بهذا العنوان] 

اشاره 

فنقول: 

[كلمات الفقهاء] 


-١‏ قال الشيخ فى كتاب قسمه الصدقات من الخلاف (المساله :)١5‏ اسهم المؤلفه كان على عهد رسول الله «صض)؛»ء وهم كانوا 
قوما من المش ركين يتألفهم النبى «ص» ليقاتلوا معه. و سقط بعد النبى «ص». و لا نعرف مؤلفه الإسلام. و قال أبو حنيفه و مالكك: 
سهم المؤلفه يسقط بعد النبى «ص». و قال الشافعى: المؤلفه على ضربين: 


مؤلفه الشرك و مؤلفه الإسلام. و مؤلفه الشرك على ضربين» و مؤلفه الإسلام على أربعه أضرب. و هل يسقطون أم لا؟ على 
قولين: أحدهما يسقطون و الآخر لا يسقطون. دليلنا إجماع الفرقه» و أيضا فإِنْ إثبات ما قاله يحتاج إلى دليل.) ١١‏ 


أقول: الظاهر رجوع الضمير فيما قاله إلى الشافعى» و كون معقد الإجماع المدّعى ما اختاره الشيخ من اختصاص الحكم 
بالمشركين. و يظهر مما يأتى من عباره المبسوط أيضا ادعاء الإجماع على ذلكث. 


-١‏ و قال فى كتاب قسمه الزكاه و الأخماس من المبسوط: «و المؤلفه قلوبهم عندنا هم الكفار الذين يستمالون بشىء من مال 
الصدقات إلى الإسلام؛ و يتألفون ليستعان بهم على قتال أهل الشرك. و لا يعرف أصحابنا مؤلفه أهل الإسلام. 


و للمؤلفه سهم من الصدقات كان ثابتا فى عهد النبى «ص». و كل من قام مقامه عليه جاز له أن يتألّفهم لمثل ذلك و يعطيهم 
السهم الذى سمّاه الله- تعالى- لهم. 


ولا يجوز لغير الإمام القائم مقام النبى «ص'» ذلك و سهمهم مع سهم العامل 


."01١ 7/5 الخلاف‎ -( 
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ساقط اليوم. 
وقال الشافق" الفولنة قلويى يشربان: مسلمؤة و مشر كون: 


الإسلام» 


مثل صفوان بن أميه و غيره. و الثانى: قوم من المشركين لهم قوه و شوكه و طاعه إذا أعطاهم الإمام كوا شرّهم عن المسلمين و 
إذا لم يعطوا تألَبوا عليه و قاتلوه» فهؤلا-ء كان النبى «ص» يعطيهم استكفافا لشرّهم. و بعد النبى «ص» هل لمن قام مقامه أن 


و أمَا مؤلفه الإسلام فعلى أربعه أضرب: أحدها: قوم لهم شرف و سداد لهم نظراء إذا أعطوا هؤلاء نظر إليهم نظراؤهم فرغبوا فى 
الإسلام؛ فهؤلا-ء أعطاهم النبى «ص' مثل الزبرقان بن بدر و عدىٌ بن حاتم و غيرهما. و الضرب الثانى: قوم لهم شرف و طاعه 
أسلموا و فى تتاتهم ضعفء أعطاهم النبى «ص» ليقوى نتّاتهم مثل أبى سفيان بن حربء أعطاه النبى ١ص"‏ مأئه من الإبل» و 
أعطى صفوان مأئه» و أعطى الأأقرع بن حابس مأئه» و أعطى عتبه بن الحصين مأئه؛ و أعطى العباس بن مرداس أقل من مأثه 
فاستعتب فتمم المائه. و لمن قام مقام النبى «ص» أن يعطى هذين؟ فيه قولان. و من أين يعطيه؟ فيه قولان. الضرب الثالث: هم 
قوم من الأعراب فى طرف من بلادد الإسلام؛ و بإزائهم قوم من المشركين إن أعطاهم قاتلوا عن المسلمين» و إن لم يعطوا لم 
يقاتلواء و احتاج الامام إلى مئونه فى تجهيز الجيوش إليهم, فهؤلاء يعطون و يتألفون ليقاتلوا المشركين و يدفعوهم. و الضرب 
الرابع: قوم من الأعراب فى طرف من بلد الإسلام بإزائهم قوم من أهل الصدقات إن أعطاهم الإمام جبوا الصدقات و حملوها إلى 
الإمام. و إن لم يعطهم لم يجبوها و احتاج الإمام فى إنفاذ 


من يجبيها إلى مئونه كثيره فيجوز أن يعطيهم لأن فيه مصلحه. 
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و من أين يعطيهم أعنى هذين الفريقين؟ فيه أربعه أقوال: أحدها: من سهم المصالح. 


الثانى: من سهم المؤلفه من الصدقات. الثالث: يعطون من سهم سبيل اللّه لأنه فى معنى الجهاد. الرابع: يعطون من سهم المؤلفه و 
من سهم سبيل اللّه. و هذا التفصيل لم يذكره أصحابناء غير أنه لا يمنع أن نقول إن للإمام أن يتألف هؤلاء القوم و يعطيهم إن 
شاء من سهم المؤلفه. و إن شاء من سهم المصالح., لأن هذا من فرائض الإمام, و فعله حجه, و ليس يتعلق علينا فى ذلكك حكم 
اليوم» فإن هذا قد سقط على ما بتنا و فرضنا تجويز ذلك و الشكك فيه و لا يقطع على أحد الأمرين.» )١١‏ 


أقول: و قد تعرض لتقسيم المؤلفه إلى المشركين و المسلمين و الأضرب السّته ابن قدامه الحنبلى أيضا فى الشرح الكبير من غير 
نسبه إلى الشافعى» فراجع. ١؟)‏ 


و راجع فى هذا التفصيل المنتهى أيضاء 3 و المغنى لابن قدامه. ©" 


و فى كتاب قسم الصدقات من أمّ الشافعى كلام ينافى ما حكاه عنه الشيخ فى الخلاف و المبسوطء و سيأتى كلامه. و لا محاله 
حكى الشيخ ما حكاه عنه من محل آخر. 


و المستفاد من التواريخ أن صفوان بن أميه و أبا سفيان و أمثالهما أعطاهم النبى «ص» من غنائم حنين» و لم أعثر أنا على خبر 
يدل على إعطاء هؤلاء من الزكوات. فتتبع. 


و لعل قول الشيخ: «لا نعرف مؤلفه الإسلام)» أو «لا يعرف أصحابنا مؤلفه أهل الإسلام» ناظر إلى منع إسلام أبى سفيان و أمثاله 


حقيقه و إن كانوا أظهروا 


(1) المسوط ار 


)عاذي 


«المغنى)» /١‏ /91ع. 

.219/١ المنتهى‎ -)9( 

."7١ /7/ المغنى‎ -)©( 
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الإسلام باللسان تقيه. و لم يظهر عنده إعطاء النبى «ص» لمسلم من سهم المؤلفه من الزكوات. فلذا خضّه بالمشركين. و بالجمله. 
فالقضيه كأنها خارجيه. و حكمه بسقوط سهم المؤلفه سيأتى بيانه فى الأمر الثانى. 


“- و قال الشيخ فى الاقتصاد: «و المؤلفه قلوبهم قوم كمّار لهم ميل فى الإسلام يستعان بهم على قتال أهل الحرب و يعطون سهما 
من الصدقه.) )١١‏ 


*- و قال ابن حمزه فى الوسيله: «و المؤلفه قلوبهم: الذين يستمالون من الكفار استعانه بهم على قتال غيرهم من أمثالهم فيتألفون, 
وسقط سهمهم أيضا اليوم.) لفق 


ه- و فى الشرائع: «و هم الكفار الذين يستمالون إلى الجهاد. و لا يعرف مؤلفه غيرهم.) *”" 
#- و فى الإرشاد: «و هم الكفار الذين يستمالون للجهاد.» © 


/ا- وفى الدروس: هم كفار يستمالون بها إلى الجهاد. و قال ابن الجنيد: هم المنافقون. و فى مؤلفه الإسلام قولان: أقربهما أنهم 
يأخذون من سهم سبيل الله.» »©١‏ 


8- و فى اللمعه: «هم كفار يستمالون إلى الجهاد. قيل: و مسلمون أيضا.) (2) 
فهذه بعض العبارات الظاهره فى اختصاص المؤلفه بالكفار. 


و فى قبالها كلمات أخر تدلّ بإطلاقها على الأعم من الكافر و المسلم بل صرّح بعضهم بالتعميم: 


.587 الاقتصاد/‎ -)١( 


.١78 الوسيله/‎ -)1( 

(0)- الشرائع ١12١ /١‏ (- طبعه أخرى/ .)17١‏ 
(؟)- مجمع الفائده و البرهان 5/ /18. 

(ه) > الدروس ا 

(©)- اللمعه (مع شرحها) /١‏ ه5. 
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-١‏ ففى المقنعه: «و المؤلفه قلوبهم. و هم الذين يستمالون و يتألفون للجهاد و نصره الإسلام.» للق 
-١‏ و فى النهايه: «و أما المؤلفه فهم الذين يتألفون و يستمالون إلى الجهاد.» "١‏ 


"- وو فى الجمل: «هم 


الذين يستمالون للجهاد.» «*"» و نحوه فى المهذب لابن البراج. "٠‏ 

*- و فى المراسم: «هم الذين يستمالون لنصره الدين.» «8) 

ه- و فى الغنيه: «هم الذين يستمالون إلى الجهاد بلا خلاف.) 2١‏ 

*- و فى إشاره السبق: «هم المستعان بهم فى الجهاد و إن كانوا كفارا.» 7/ 

- و فى المختصر النافع: «هم الذين يستمالون إلى الجهاد بالإسهام فى الصدقه و إن كانوا كفارا.» ١‏ 
8- و مثله فى المعتبر» ثم حكى كلام الشيخ فى المبسوطء ثم قال: «و قال المفيد: 

المؤلفه ضربان: مسلمون و مشركون. و به قال الشافعى. و قال: المشركون ضربان ... 


والمسلمون أربعه ... و لست أرى بهذا التفصيل بأسا.» 9١‏ 


."94 المقنعه/‎ -)١( 

(؟)- النهايه/ 188. 

()- راجع الرسائل العشر للشيخ/ 508. 

.188/١ المهذب‎ -)6( 

(0)- الجوامع الفقهيه/ 28٠‏ (- طبعه أخرى/ .)8/١‏ 
(8)- الجوامع الفقهيه/ 088 (- طبعه أخرى/ 208). 
(00- الجوامع الفقهيه/ 87 (- طبعه أخرى/ 170). 
(8)- المختصر النافع / 09. 

(9)- المعتبر/ 71/94. 
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4- و مثل ما فى المختصر بعينه عباره التذكره؛ و زاد: «و حكمهم باق عند علمائنا.» )210 
-٠‏ و فى القواعد: «و هم قسمان: كفار يستمالون إلى الجهاد أو إلى الإسلام؛ و مسلمون ...» 7 و فى المختلف أنه الأقرب. «* 


-١‏ و فى السرائر: «و أمَا المؤلفه قلوبهم فهم الذين يتألفون و يستمالون إلى الجهاد, فإنهم يعطون سهما من الصدقات مع الغنى و 
الفقر و الكفر و الإسلام و الفسق, لأنهم على ضربين: مؤلفه الكفر. و الأول مذهب شيخنا المفيد و هو الصحيح, لأنه يعضده ظاهر 
التنزيل و عموم الآيه» فمن خصّصها يحتاج إلى دليل.» ©" 


-١١‏ و فى المقنع لابن قدّامه فى فقه الحنابله: ١و‏ هم الساده المطاعون فى عشائرهم ممن يرجى إسلامه 


أو يخشى شرّه أو يرجى بعطيته قوه إيمانه أو إسلام نظيره أو جبايه الزكاه ممن لا يعطيها أو الدفع عن المسلمين. و عنه أن 


حكمهم انقطع.) 20 


أقول: و قد شرح العباره فى الشرح الكبير بما أشرنا إليه من بيان الأضرب الس ته. و ما ذكره أخيرا عن أحمد من انقطاع حكمه 
سيأتى بيانه. 


و هنا كلمات من فقهاء الفريقين يستفاد منها اعتبار كون المؤلفه من المسلمين» فلا يجوز إعطاء سهمهم للكفار: 


-١‏ قال العلامه فى المختلف: «قال ابن الجنيد: المؤلفه قلوبهم من أظهر الدين 


.3337/١ التذكره‎ -)1( 

(0)- القواعد ١//اه.‏ 

.18١ المختلف/‎ -)( 

.٠١8 السرائر/‎ -)6( 

(0)- ذيل «المغنى» /١‏ 848. 
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بلسانه و أعان المسلمين و إمامهم بيده و كان معهم إِلَا قلبه. فخضهم بالمنافقين.» )1١‏ 


1- و فى زكاه الجواهر عن كتاب الأشراف للمفيد: «هم الداخلون فى الايمان على وجه يخاف عليهم معه مفارقته. فيتألّفهم الإمام 
بقسط من الزكاه لتطيب نفوسهم بما صاروا إليه و يقيموا عليه فيألفوه و يزول عنهم بذلكك دواعى الارتياب.) ١؟)‏ 


*- و فيه أيضا عن حواشى الشهيد الأول على القواعد: «لاريب أن التأليف متحقق فى الجميع, إلا أن المؤلفه قلوبهم زمن النبى 
«ص» الذين كان يعطيهم من الزكاه و غيرها زياده على غيرهم ما كانوا كفارا ظاهراء بل مسلمين ضعيفى العقائد أشرافا فى قومهم 
كأبى سفيان و الأأقرع بن حابس و عبينه بن حصين و نظائرهم. و هم معلومون مضبوطون بالعدد بين العلماء. و قد أحسن ابن 
الجنيد. حيث عرفهم بأنهم من أظهر الدين بلسانه و أعان المسلمين و إمامهم بيده و كان معهم إِلَا قلبه.» «*) 


ع- و فى أمٌ الشافعى: «و المؤلفه ة خل ذ 
م فعى: «و المؤلفه قلوبهم من دخل فى الإسلام» ولا 


يعطى من الصدقه مشرك يتألف على الإسلام. فإن قال قائل: أعطى النبى «ص» عام حنين بعض المش ركين من المؤلفه؟ فتلكك 
العطايا من الفى ء و من مال النبى «ص» خاصه لا-من مال الصدقه؛ و مباح له أن يعطى من ماله؛ و قد خوّل اللّه- تعالى- 
المسلمين أموال المشركين لا المشركين أموالهم» و جعل صدقات المسلمين مردوده فيهم كما سمّى لا على من خالف دينهم.) 


رع 


.18١ المختلف/‎ -)١( 

(؟)- الجواهر /١0‏ #9" 

."9 /1١0 الجواهر‎ -)"( 

(©)- الأ ”راع 
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من أسلم و ثنته ضعيفه أوله شرف يتوقع بإعطائه إسلام غيره» و المذهب أنهم يعطون من الزكاه.) )١١‏ 


*- و فى مغنى المحتاج فى شرح العباره قال: «و خرج بقوله من أسلمء مؤلفه الكمّار. و هم من يرجى إسلامهم ومن يخشى 
شرّهمء فلا يعطون من الزكاه قطعا للإجماعء و لا من غيرها على الأ-ظهرء لأن الله- تعالى- أعرٌ الإسلام و أهله و أغنى عن 
التأليف.) )”١‏ 


- و فى الأحكام السلطانيه للماوردى قال: «و السهم الرابع: سهم المؤلفه قلوبهم؛ و هم أربعه أصناف: صنف يتألفهم لمعونه 
المسلمين» و صنف يتألفهم للكفّ عن المسلمين» و صنف يتألفهم لرغبتهم فى الإسلام» و صنف لترغيب قومهم و عشائرهم فى 
الإسلام. فمن كان من هذه الأصناف الأربعه مسلما جاز أن يعطى من سهم المؤلفه من الزكاه. و من كان منهم مشركا عدل به 
عن مال الزكاه إلى سهم المصالح من الفىء و الغنائم.» ١‏ 


8- و فى الأحكام السلطانيه لأبى يعلى ذكر هذه الأصناف الأربعه ثم قال: 


«فيجوز أن يعطى كل واحد من هذه الأصناف من سهم 


المؤلفه مسلما كان أو مشركا. و فيه روايه أخرى: يعطى المسلم منهم, فأما المشرك فيعطى من سهم المصالح من الفى ء و 
الغندمه.) (6» 


ولا يخفى أن الماوردى من أعاظم الشافعيه و أبا يعلى من علماء الحنابله. هذا. 


و قد طال نقل الأقوال و ظهر لكك بذلكك أولا أن ما ادعاه الشيخ فى الخلاف 


(1)- المنهاج (المطبوع مع شرحه السراج الوهاج)/ 00 
(5)- مغنى المحتاج 8/ .1١9‏ 

(*)- الأحكام السلطانيه/ 17. 

()- الأحكام السلطانيه/ ؟1. 
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و يظهر من المبسوط أيضا من إجماع الفرقه على اختصاص سهم المؤلفه من الزكاه بالمشركين ممنوع, لوجود الخلاف كثيرا. 
حتى إن كلام الشيخ فى النهايه و الجمل أيضا ظاهره الإطلاق كما مرٌ. و ثانيا أن الشافعيه على ما ترى قائلون باشتراط الإسلام فى 
المقام» فليحمل ما حكاه الشيخ عنه فى الخلاف و المبسوط على نقله من فتاواه القديمه. هذا. 


و اطلادق الآ-يه الشريفه و ما حذا حذوها يقتضى القول بالاطلا-ق» فتعم المشرك و المسلم و سواء كان الغرض من التأليف 
استمالته إلى الإسلام أو إلى الجهاد و الدفاع أو تقويه إيمان المسلم. 


اللهم إلا أن تحمل اللا-م على العهد للإشاره إلى من ألفه النبى «ص»» فيجب على هذا أن يتفحص عن حالهم من الشركك أو 
الإسلام حتى يقاس عليهم من يشابههم بإلغاء الخصوصيه. 


و لكن هذا الاحتمال مخالف للظاهر جدّاء فإن الظاهر أن اللام للجنس أو للاستغراق و القضيه حقيقيه و الحكم عام فتدبّر. 


[الروايات] 


نعم هنا روايات مستفيضه ربما يستفاد منها الاختصاص بالمسلم لتقويه إيمانه» كما استدل بها فى الحدائق مصرًا عليه. و تبعه 
المتتك و المستسيك: 


وقد عقد الكلينى فى أصول الكافى بابا بعنوان المؤلفه قلوبهم» ذكر فيه الروايات: 


-١‏ صحيحه زراره أو 


حسنته» عن أبى جعفر ١ع)»‏ قتال: سشألته عن فقول اللتك عرو كماع دو الْمُوَلَمَه فُلُوبْهُمْ » قال: «هم قوم وخددوا الدع وثع 2و 
خلعوا عباده من يعبد من دون الله و شهدوا أن لا إله إِلَا الله و أنّ محمدا رسول الله و هم فى ذلكك شكاك فى بعض ما جاء به 


محمد «ص»» فأمر الله- عر و جلّ- نبيه أن يتألفهم بالمال و العطاء لكى يحسن إسلامهم و يثبتوا على دينهم الذى 
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دخلوا فيه و أقروا به. و إن رسول الله «ص» يوم حنين تألف رؤساء العرب من قريش و سائر مضر منهم أبو سفيان بن حرب و 
عيينه بن حصين الفزارى و أشباههم من الناس؛ فغضبت الأنصار و اجتمعت إلى سعد بن عباده. فانطلق بهم إلى رسول الله وص» 
بالجعرانه» فقال: يا رسول الله أ تأذن لى فى الكلام؟ فقال: نعم. 


فقال: إن كان هذا الأمر من هذه الأموال التى قسمت بين قومكك شيئا أنزله الله رضيناء و إن كان غير ذلكك لم نرض. قال زراره: 


و سمعت أبا جعفر ١ع)‏ يقول: فقال رسول الله «ص»:: يا معشر الأنصارء أ كلكم على قول سيدكم سعد؟ فقالوا: 
ستيدنا اللّه و رسوله. ثم قالوا: فى الثالثه: نحن على مثل قوله و رأيه. قال زراره: 
فسمعت أبا جعفر «ع) يقول: فحط اللّه نورهم و فرض الله للمؤلفه قلوبهم سهما فى القرآن. )١١‏ 


1- خبر موسى بن بككر و يونس» عن رجلء جميعا عن زراره» عن أبى جعفر «ع)» قال: «الْمُوَلِفَهِ قلوبّهُمْ قوم وخ .دوا الله و خلعوا 
عباده (من يعبد) من دون الله و لم تدخل المعرفه قلوبهم أن محمدا رسول الله. و 


كان رسول الله «ص» يتألفهم و يعرّفهم لكيما يعرفوا و يعلمهم.) )»ع0 
- خبر يونس عن رجلء عن زراره؛ عن أبى جعفر «ع» قال: «المَوْلِفِهِ قلوبُهُمْ لم يكونوا قط أكثر منهم اليوم.» ”*" 


أقول: قال فى الحدائق فى معتى الخبر: «لعل معناه- و الله سبحانه و قائله أعلم- أن ضعفه الدين المحتاجين إلى التأليف لأجل 
البقاء عليه و رسوخه فى قلوبهم ليسوا مخصوصين بوقته «ص» بل هم أكثر كثير فى هذه الأوقات, و لعل ذلكك 


(1)- الكافى ؟”/ ,6١١‏ كتاب الإيمان و الكفر» باب المؤلفه قلوبهم؛ الحديث ؟. 
(5)- الكافى ؟7/ ١٠8؛‏ كتاب الإيمان و الكفر» باب المؤلفه قلوبهم» الحديث .١‏ 
(*)- الكافى 8١١/7‏ كتاب الإيمان و الكفر» باب المؤلفه قلوبهم» الحديث ". 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج "؛ ص: 77 


باعتبار عدم الإقرار بإمامتهم و الاعتقاد بها التى هى أعظم بعادي الم عفان الشسكاكة فى إمامتهم- و هم القسم الثالث 
المتوسط بين النصاب و المؤمنين» و يعر عنهم فى الأخبار تاره بالشكاكك و تاره بالضُْ لال و تاره بالمستضعفين - أكثر الناس فى 
زمانهم ١ع1,‏ كما دلت عليه الأخبار.) )١١‏ 


*- و فى خبر موسى بن بكر عن رجلء. قال: قال أبو جعفر «ع): «ما كانت المؤلفه قلوبهم قط أكثر منهم اليوم. و هم قوم وحددوا 
الله و خرجوا من الشرك و لم تدخل معرفه محمد رسول الله «(ص» قلوبهم و ما جاء به. فتألفهم رسول الله ١ص»‏ و تألفهم 
المؤمنون بعد رسول الله «ص» لكيما يعرفوا.» ١؟)‏ 


الع المزافة الرنكل فى( الشفة وراره: شرق الرو انه لقا 
وفى الحدائق: «لعل المراد بالمؤمنين فى قوله: «و تألفهم المؤمنون» هم الأئمه.» ”8 


أقول: التخصيص بهم «ع) بلا وجه» نعم هم «ع) من أظهر 


المصاديق. 


وخابين بن غالب» قال: قال أبو عبد الله ١ع‏ يا اسحاقء كم ترى أهل هذه الآيه: «قَإِنْ 0 وَ إِنْ لَمْ يُغْطا 
نه إذا هُمْ يَسْحَطُونَ»؟ قال: ثم قال: 


«هم اكرسهة ثلثى الناس.) «2) 
أقول: ليس فى هذا الخبر ذكر المؤلفه» و إنما ذكرناه لمناسبته لما سبق و ذكر الكلينى و غيره إياه فى هذا الباب. 


ع- ما رواه الشيخ بإسناده عن على بن إبراهيم فى تفسيره فى تفصيل الأصناف 


.1١الا//١؟ الحدائق‎ -)١( 

(؟)- الكافى 7/ 8١7‏ كتاب الإيمان و الكفر باب المؤلفه قلوبهم» الحديث ه. 

.1 78/١7 الحدائق‎ -)( 

()- الكافى 75 617, كتاب الإيمان و الكفرء باب المؤلفه قلوبهم» الحديث 6. و الآيه من سوره التوبه (9)» رقمها: 8. 
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الثمانيه» فقال: «فسرهم العالم «ع) فقال: الفقراء ... و المؤلفه قلوبهم قال: هم قوم وعدور| اللو هو ماد دوة الله ولم 
تدخل المعرفه قلوبهم أن محمدا رسول الله «ص»». فكان رسول الله ١ص»‏ يتألفهم و يعلّمهم و يعرّفهم كيما يعرفواء فجعل لهم 
نصيبا فى الصدقات لكى يعرفوا و يرغبوا.» )١١‏ 


ولعل المراد بالعالم ١ع‏ هو أبو جعفر الباقر (ع). 


قال فى الحدائق بعد نقل هذه الأخبار: «و هذه الأخبار كلها كما ترى ظاهره فى أن المؤلفه قلوبهم قوم مسلمون قد أقرّوا بالإسلام 
و دخلوا فيه لكنه لم يستقر فى قلوبهم و لم يثبت ثبوتا راسخاء فأمر الله- تعالى- نببه بتألفهم بالمال لكى تقوى عزائمهم و تشتدٌ 
قلوبهم على البقاء على هذا الدين. فالتأليف إنما هو لأجل البقاء على الدين و الثبات عليه» لا لما زعموه- رضوان الله عليهم- من 
الجهاد كفارا كانوا أو مسلمين و أنهم يتألفون 


بهذا السهم لأجل الجهاد.) ١؟”)‏ 


[الدليل على التعميم للكفار] 


و لكن أنكر عليه ذلك صاحب الجواهر فقال: «و التحقيق بعد التأمّل التام فى كلمات الأصحاب و الأخبار المزبوره و معقد 
الإجماع و نفى الخلاف أن المؤلفه قلوبهم عام للكافرين الذين يراد ألفتهم للجهاد أو الإسلام؛ و المسلمين الضعفاء العقائد. لا 
أنهم خاصًون بأحد القسمين و إن أطنب فى الحدائق فى الإنكار على من أدرج الكافرين عملا بظاهر النصوص المزبوره.» ”ا 


ثم استدل للتعميم أولا بإطلا-ق الآديه. و ثانيا بمعقد الإجماع و نفى الخلا.ف. و ثالشا بظهور بعض النصوص المزبوره فى غير 
المسلم. و لعل نظره فى ذلكك إلى ما فى صحيحه زراره من تأليف رسول الله «ص» رؤساء العرب من قريش 


.١58 /©8 التهذيب 8/ 9ع باب أصناف أهل الزكاهء الحديث #؛ و الوسائل‎ -)١( 
.١الا//١١ الحدائق‎ -)١( 

."ع١‎ /١0 الجواهر‎ -)( 
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و مضر يوم حنين و لم يثبت إسلام الجميع حينئكذ. 
و رابعا بالمرسل الذى رواه ولد الكركى فى حاشيه الإرشاد: «إنهم قوم كفار.) 


و خامسا بإطلاق ما أرسله فى الدعائم عن أبى جعفر «ع) أفسقال نت قول اللكعز وثجر مقرو الما ننه قُلُوبهُغ) قال: «قوم يتألفون 
على الإسلام من رؤساء القبائل» كان رسول الله «ص» يعطيهم ليتألفهم. و يكون ذلكك فى كل زمان؛ إذا احتاج إلى ذلك الإمام 
فعله.) )١١(‏ 


و سادسا بصحيحه زراره و محمد بن مسلم أنهما قالا لأبى عبد اللّه اع): 


ع اع 7 3 58 رلك هع ما 0 5 3 
أرأيت قول الله مارك و عمال زإنم] الضدفات للنلاء و المطاكين ..) أ كل هؤلاء يحطى .و إن كان لا يعرق؟ فقال: إن 
الإمام يعطى هؤلاء جميعا لأنهم يقرّون له بالطاعه.» قال زراره: قلت: فإن كانوا لا يعرفون؟ فقال: «يا 


زراره» لو كان يعطى من يعرف دون من لا يعرف لم يوجد لها موضعء و إنما يعطى من لا يعرف ليرغب فى الدين فيثبت عليه 
فأمَا اليوم فلا تعطها أنت و أصحابكك إلا من يعرف» فمن وجدت من هؤلاء المسلمين عارفا فأعطه دون الناس.)» ثم قال: «سهم 
المؤلفه قلوبهم و سهم الرقاب عام و الباقى خاص. الحديث.» 23١‏ 


ثم قال فى الجواهر ما حاصله: أنه يستفاد من مرسل الدعائم و بعض الفتاوى أن المراد بالمؤلفه من كان له ميل إلى الإسلام أو 
إلى الجهاد فيعطى لتحصيل كمال الألفه و الدخول فى الإسلام بل لعل ذلكك ظاهر الآيه. و أما الإعطاء للكفار الذين لم يظهر 
منهم ميل لاحتمال حصول الألفه فلا يخلو من إشكال. 


أقول: و يمكن أن يجاب عما ذكره أولا ‏ كما فى المستمسكك بأن النصوص المزبوره حاكمه على إطلاق الآيه و مفسره لهاء و 
احتمال الإعراض عنها 


27١/١ ذكر دفع الصدقات؛ و عنه المستدركك‎ 259٠ /١ دعائم الإسلام‎ -)١( 
.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١ (؟)- الوسائل 2/ 1587 الباب‎ 
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بلا وجه بعد تحقق القائل قديما و حديثا. 


وعماذكره ثانيا بمنع الإجماع و عدم الخلا-ف» لوجود الخلااف و تعدّد الأقوالء كما مد. مضافا إلى أن مقتضى الإجماع 
المذكور هو الاختصاص بالكفار لا التعميم. 


و عما ذكره ثالثا بظهور صدر صحيحه زراره فى الاختصاص بالمسلمء كما هو ظاهر الفصل بضمير الفصلء و ليس فى الذيل ما 
يدل على الخلاف بعد احتمال كون الذين أعطاهم النبى «ص» ممن أظهر الإسلام. 


و عن مرسل ولد كركى بمنع حجيه المرسل و عدم مقاومته للأخبار المستفيضه و فيها الصحيح. 


و بذلكك يظهر الجواب عن مرسل الدعائم؛ مضافا 


إلى أن إطلااقه على فرض تحققه يقيد بسبب تلكك الأخباره و إلى أن الظاهر أنه قطعه من صحيحه زراره نقلت بالمعنى؛ و 
المفروض اختصاص الصحيحه بالمسلم. و الظاهر أن ذيله ليس من تتمه الروايه» بل من كلام صاحب الدعائم» كما لا يخفى. 


وعما ذكره سادسا أن الظاهر من فقرات الصحيحه هو الاختصاص بالمسلم و المراد بمن لا يعرف فى اصطلاح أخبارنا هو 
المسلم الذى لا يعرف إمامه أثمتنا ١ع»»‏ لا الأعم منه و من الكافر. و على هذا فيكون المراد بالعموم فى الحديث أيضا العموم 
بالنسبه إلى المسلم غير العارف لا الكفار أيضا. هذا. 


ولكن يمكن أن يقال: لما كان أكثر فقهاء السنه كمالكك و أبى حنيفه بل و أحمد و الشافعى فى أحد القولين المنسوب إليهما 
كانوا يقولون بسقوط سهم المؤلفه بموت النبى «ص»» و كانوا يعللون ذلكك بانتشار الإسلام و قوته بحيث لا يحتاج إلى معاونه 
الكفار» و أن أبا بكر و عمر ما أعطيا للمؤلفه شيئا من الصدقات و لم ينكر عليهما الصحابه كما يأتى» يحتمل أن يكون محط نظر 
أئمتنا ١ع»‏ فى هذه الأخبار المستفيضه إلى ردّ آرائهم بتقريب أن سهم المؤلفه لا يختصّ بالكفار حتى 
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يقال بعدم الاحتياج إليهم بل المؤلفه عمدتهم المسلمون الضعفاء فى الاعتقاد بل هم اكثر من ثلثى الناس. و بالجمله فليس محط 
النظر فى هذه الأخجاد بيان الاختصاص بالمسلمين بل نفى الااختصاص بالكفار حتى يقال بانقطاع سهمهم بانتشار الإسلام فك 
البلاد. 


وعلى هذا فيشكل رفع اليد عن إطلاق الآيه الشريفه و ما حذا حذوها بسبب هذه الأخبار مع كونها بمرأى و مسمع الشيخ و 
أمثاله و مع ذلكك لم يفتوا 


بالاختصاص بالمسلمين بل أفتوا بالتعميم أو الاختصاص بالكفار كما عرفت. 


و القول بأن جميع من تألفه النبى «ص» من مشركى قريش و مضر كان ذلك بعد إظهارهم الإسلام مما يشكل إثباته بحسب 
التواريخ» بل رأيت الشيخ (ره) قال: 


«لا يعرف أصحابنا مؤلفه أهل الإسلام.» )1١‏ 


بل قيل: إن صفوان بن أميه و أمثاله أعطاهم النبى «ص» من غنائم حنين قبل أن يسلمواء فلو ثبت ذلكك كان مقتضى ذيل صحيحه 
زراره السابقه أن فرض السهم للمؤلفه فى القرآن كان لأمثال هؤلاء الذين أعطاهم النبى «ص» فيثبت جواز إعطائه للكفار» فتدبر. 


و فى السيره الحلبيه: «و فى كلام بعضهم: كانت المؤلفه ثلاثه أصناف: صنف يتألفهم رسول الله ص» ليسلموا كصفوان بن أميه. 
و صنف ليثبت إسلامهم كأبى سفيان بن حرب, و صنف لدفع شرّهم كعيينه بن حصين ... و أعطى صفوان بن أميه ما تقدم ذكره 
و هو جميع ما فى الشعب من غنم و إبل و بقر و كان مملوء و كان ذلكك سببا لإسلامه.» "١‏ 


و فى تفسير العياشى: «عن زراره و حمران و محمد بن مسلم» عن أبى جعفر 


)2 السسر ةع 


(3)9البنيوة الخ ا 
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و أبى عبد اللّه ١ع):‏ «و المؤلفه قلوبهم»» قال: قوم تألفهم رسول الله «١ص»‏ و قسم فيهم الشى ء. قال زراره: قال أبو جعفر «ع): فلما 
كان فى قابل جاؤوا بضعف الذين أخذوا و أسلم ناس كثير. قال: فقام سول الله «ص» خطيبا فقال: هذا خير أم الذى قلتم؟ قد 
جاؤوا من الإبل بكذا و كذاء ضعف ما أعطيتهم و قد أسلم لله عالم و ناس كثير. و الذى نفسى (نفس محمد خ. ل) بيده لوددت 


أن عندى 


ما أعطى كل إنسان ديته على أن يسلم لله ربٌ العالمين. عن زراره» عن أبى جعفر ١‏ ) نحوه.) )١(‏ 
و راجع تفسير البرهان أيضا. «7) و المستدركك. (*) 


وان مسي احنان تعدو عه أنسن أن رسول الله «ص» لم يكن يسأل شيئا على الإسلام إلا أعطاه. قال: فأتاه رجل فسأله فأمر له 
بشاء كثير بين جبلين من شاء الصدقه. قال: فرجع إلى قومه فقال: يا قوم؛ أسلموا فإن محمدا «ص» يعطى عطاء ما يخشى الفاقه. 
فرق 


والظاهر أن مقصوده إعطاؤه بداعى أن يسلم لا إعطاؤه بعد ما أسلم. 


وفى كتاب الزكاه للمرحوم آيه الله الميلانى- طاب ثراه- بعد نقل ما مرٌ من الجواهر من التعميم؛ قال: «و لا يبعد كلامه من قوه. 
و الروايات و إن كانت تفيد الحصر لمكان الضمير بين المبتدأ و الخبر لكن تقابلها الشهره بين القدماء التى يبدو أنهم تلقوا هذا 
الحكم من الأثمه العا فيكون الحاصل أنه مطلق الألفه لجهه الإسلام.) م 


أقول: لمنع الكشف هنا عن قول المعصوم مجال واسع بعد ما مرّ من كون الأقوال 


."١ تفسير العياشى 7/ 47., الحديث‎ -)١( 

.1" و‎ ١7 الحديث‎ ,١7//7 تفسير البرهان‎ -)١( 

)د المستدركك 7١‏ الاق الباب 1 من أبوات المستحفية للو كام الحديث 7 
(5)- مسند أحمد "7 .1١/8‏ 

(0)- كتاب الزكاه لآيه الله الميلانى 7/ .١٠١8‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج إل3 ص: 71 


فى المسأله ثلاثه. هذا. 


والذئ يسهّل الخطب أن موارد الشكك يمكن إدراجها فى مبيل اللهو إن .متعنا ذخولها فى المؤلفه: فتدير. 


لا يخفى ما فى عباره المصنف من قوله: «ضعفاء العقول» من ضعفء. و الصحيح أن يقال: ضعفاء الاعتقاد الذين دخلوا فى 


الإسلام و لم يثبت بعد فى قلوبهم؛ بحيث يخاف عودهم 


إلى الكفر فيتألفون ليثبت الإسلام فى قلوبهم. 

هذا كله فيما يتعلق بالأمر الأول من الأمرين. 

الأمر الثانى: هل سهم المؤلفه باق فى أعصارنا أيضا 

اشاره 

كما هو الأقوى. أو سقط بموت النبى «ص» كما عن أكثر فقهاء السنه» أو فى عصر الغيبه فقط كما يظهر من الشيخ فى المبسوط 
ومن غيره؟: 

-١‏ قد مر عن الخلاف قوله: «و سقط بعد النبى «ص».) 0١١‏ و نقل ذلكك عن مالكك و أبى حنيفه أيضا كما مرّ. 


؟- و مرّعن المبسوط قوله: «و للمؤلفه سهم من الصدقات كان ثابتا فى عهد النبى «ص»» و كل من قام مقامه عليه جاز له أن 
يتألفهم لمثل ذلك ... ولا يجوز لغير الإمام القائم مقام النبى «ص'» ذلكء و سهمهم مع سهم العامل ساقط اليوم.» ١؟)‏ 


-'٠‏ و قال فى النهايه: «و يسقط سهم المؤلفه قلوبهم و سهم السعاه و سهم 


.)١8 (كتاب قسمه الصدقات. المسأله‎ "01١/7 الخلاف‎ -)١( 
(9)بالمسوط اروع؟.‎ 
>13 كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج وذ ص:‎ 


الجهاد, لأن هؤلاء لا يوجدون إِلَا مع ظهور الإمام.» )1١‏ 
©- و فى الفقيه: او سهم المؤلفه قلوبهم ساقط بعد رسول الله «(ص).) )73١‏ 
ه-و مر عن ابن حمزه قوله: «(و سقط سهمهم أيضا اليوم.) كل 


*- و فى الشرائع: «و إذا كان الإمام مفقودا سقط نصيب الجهاد ... و كذا يسقط سهم السعاه و سهم المؤلفه.» «©) 


- و فى المعتبر: «و هل سقط هذا القسم بعد النبى «صء؟ قال الشيخ فى الخلاف: نعمء و به قال أبو حنيفه و الشافعى, لأن الله- 
سبحانه- أعرٌ الدين» فلا يحتاج إلى التألف ... و الظاهر بقاء حكم المؤلفه و أنه لم يسقطء لأن النبى «(ص» كان يعتمذه إلى حَين 


وفاته ولا نسخ بعده.) )0١(‏ 


8- و فى التذكره: 


«و حكمهم باق عند علمائناء و به قال الحسن البصرى و الزهرى و أحمد ... و قال الشعبى و مالكك و الشافعى و أصحاب الرأى: 
انقطع سهم المؤلفه بعد رسول الله «ص». لأمن اللّه- تعالى- أعرّ الإسلام و أغناه أن يتألف عليه رجالء فلا بعطى مشرك تألْفا 
بحال. و روى هذا عن عمر و هو مدفوع بالآيه و بعمل النبى «ص» إلى أن ماتء و لا يجوز تركك الكتاب و السنه إلا بنسخ» و 
النسخ لا يثبت بعد موته 2 


9- و فى المنتهى: «قال الشيخ: يسقط سهم المؤلفه الآن» لأن الذى يتألفهم إنما يتألفهم للجهاد, و أمر الجهاد موكول إلى الإمام و 


هو غائب ... و نحن نقول: إنه 


(1)- النهايه/ 186. 

(؟)- الفقيه 7/7 (- طبعه أخرى ؟١/‏ ©). الباب ١‏ من أبواب الزكاه. بعد الحديث 8. 
(*)- الوسيله 78 178. 

(©)- الشرائع ١127 /١‏ (- طبعه أخرى/ 177). 

(0)- المعتبر/ 71/9. 

.3837 /١ التذكره‎ -)©( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج "2 ص: "٠‏ 


يجب الجهاد فى حال غيبه الإمام ع) بأن يدهم المسلمين- و العياذ بالله- عدوٌ يخاف منه عليهم فيجب عليهم الجهاد لدفع الأذى 
لا للدعاء إلى الإسلام؛ فإن احتيج إلى التأليف حينئذ جاز صرف السهم إلى أربابه من المؤلفه.» ١١‏ 


-٠‏ و فى المدارك بعد نقل عبارتى المعتبر و المنتهى قال: «و لا-ريب فى قوه هذا القول تمسكا بظاهر التتزيل السالم من 
المعارض.) ١؟)‏ 


-١‏ و قد مر عن المقنع لابن قدامه قوله: «و عنه أن حكمهم انقطع» 7 يعنى عن أحمد. 


7 و فى بدائع الصنائع فى فقه الحنفيه: «و اختلف فى سهامهم بعد وفاه رسول اللّه «ص:: قال عامّه العلماء: أنه انتسخ سهمهم و 


ذهبء ولم 


يعطوا شيئا بعد النْبِىَ «ص» و لا يعطى الآن لمثل حالهم؛ و هو أحد قولى الشافعى. و قال بعضهم و هو أحد قولى الشافعى: إن 
حقهم بقى ... لأن المعنى الذى له كان يعطى النبى «ص» أولئكك موجود فى هؤلاء. و الصحيح قول العامه. لإجماع الصحابه على 
ذلكك. فإن أبا بكر و عمر ما أعطيا المؤلفه قلوبهم شيئا من الصدقات و لم ينكر عليهما أحد من الصحابه؛ فإنه روى أنه لما قبض 
رسول الله «ص» جاؤوا إلى أبى بكر و استبدلوا الخط منه لسهامهم فبدل لهم الخطء ثم جاؤوا إلى عمر و أخبروه بذلكك فأخذ 
الخط من أيديهم و مرّقه و قال: إن رسول الله ص» كان يعطيكم ليؤلفكم على الإسلام؛ فأما اليوم فقد أعر اللّه دينه» فإن ثينّم 
على الإسلام و إلا فليس بيننا و بينكم إِلَا السيفء فانصرفوا إلى أبى بكر فأخبروه بما صنع عمر و قالوا: أنت الخليفه أم هو؟ فقال: 
إن شاء اللّه هوء و لم ينكر أبو بكر قوله و فعله 


.2٠١ /١ المنتهى‎ -)١( 

(؟)- المداركك/ 18" 

()- ذيل «المغنى» ؟/ 2428. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج # ص: "١‏ 


و بلغ ذلك الصحابه فلم ينكرواء فيكون إجماعا منهم على ذلك و لأنه ثبت باتفاق الأمّه أن النبى «ص» إنما كان يعطيهم 
ليتألفهم على الإسلام و لهذا سمماهم الله المؤلفه قلوبهم, و الإسلام يومئذ فى ضعف و أهله فى قله و أولئكك كثير ذو قوه و عدد. 
و اليوم- بحمد الله- عر الإسلام و كثر أهله و اشتدت دعائمه و رسخ بنيائة وضار أهل الشركك أذلاء.) 1١5‏ 


أقول: مؤلّف بدائع الصنائع من أعاظم الأحناف. و الظاهر أن مراده من عامّه العلماء علماء الحنفيه أو 


أكثريه فقهاء السنه. و قد مرٌ احتمال أن يكون قوله «ع): 
«المؤلفه قلوبهم لم يكونوا قط أكثر منهم اليوم) 7) و نحو ذلكك ناظرا إلى رد مثل هذه الآراء» فتدبر. 


و كيف كان فالظاهر أن الشيخ و أمثاله إنما حكموا بسقوط سهم المؤلفه فى عصر الغيبه لما كان ارتكز فى أذهانهم من 
اختصاص الحكم الإسلامى و الجهاد الابتدائى بالإمام المعصومء كما يظهر من مطاوى كلماتهم. 


و نحن قد استوفينا البحث فى أن الحكومه الاسلاميه لا يجوز تعطيلها و أنها داخله فى نسج الإسلام و نظامه. فيبقى حكمها ببقاء 
الإسلام. 


و بتينا أن الإمام فى هذا السنخ من المسائل يراد به المعنى العام الشامل للفقيه الجامع للشرائط المتصدى لإداره شئون المسلمين 
فى عصر الغيبه أيضا. 


و الجهاد لا يختصّ بالإمام المعصوم و لا سيما الدفاعى منه. و انتشار الإسلام فى البلاد و قوّته لا ينافيان الاحتياج إلى تأليف 
قلوب الكفار أو بعض الضعفاء من المسلمين فى بعض الأحيان» فلا وجه لسقوط حكم المؤلفه حينئذ بعد عموم الأدلّه و إطلاقها 
و منها الآيه الشريفه» و بقاء الملاكك و المصلحه 


(1)- بدائع الصنائع /١‏ 58. 
(1)- الكافى ؟7/ 6١١‏ كتاب الإيمان و الكفرء باب المؤلفه قلوبهم» الحديث ". 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: لذن 


ووجود المتصدى للمطالبه و الأخذ و الصرف. 


و أما قول أبى عبد اللّه ١ع»‏ لزراره: «فأما اليوم فلا تعطها أنت و أصحابكك إِلَا من يعرف» فمن وجدت من هؤلاء المسلمين عارفا 
فأعطه دون الناس» )١١‏ فإنما يرتبط بالأعصار التى كانت الحكومه و أموالها بيد أهل الخلاف و صار الشيعه محرومين؛ لا بعصر 
فرض فيه تشكل الحكومه الإسلاميه بشرائطها و قويت حكومه الحق, فتدبر. 


نإل فى حداف بعتره الما ريه 


المنتهى: «لا- يخفى عليكك بعد الوقوف على ما قدمناه من أخبارهم «ع) أن هذا الخلاف و البحث فى هذا المقام نفخ فى غير 
ضرام» فإن كلامهم أولا و آخرا يدور كله على أن المراد بالمؤلفه فى الآيه الشريفه هو التأليف لأجل الجهاد, مع أنهم لم ينقلوا 
بذلكك خبيرا ولا أوردوا عليه دليلا. 


والأخبار الوارده فى تفسيرها كلها كما عرفت قد اتفقت على أن التأليف إنما هو لأجل البقاء على الدين والثبات عليه لمن دخل 
فيه دخولا متزلزلا- غير مستقرء فأمر اللّه- تعالى- رسوله بدفع هذا السهم لهؤلاء لكى يرغبوا فى الدين و يستقر فى قلوبهم» و 
بالجمله فإن هذا من أعجب العجائب من اللأأصحاب.) 7١‏ 


أقول: قد مرّ منا فى توجيه الأخبار ما يدلك على بقاء الآيه الشريفه و ما حذا حذوها على عمومهاء فلا مانع من شمولها للتأليف 
على الجهاد أيضا و على هذا كان عمل النبى «ص» فى غزوه حنين. و الثبات على الدين يستلزم العمل بوظائفه و أحكامه؛ و من 
أهمّها الجهاد فى سبيل الله فتديّر. 


.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 15 الباب‎ -)١( 
.1 728/١7 الحدائق‎ -)0( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج “0 ص: "ا" 

ه- الرقاب 

اشاره 

الخامس: الرقاب »)١(‏ و هم ثلاثه أصناف: 


[هم ثلاثه أصناف] 


)١(‏ أقول: لما كان موضوع سهم الرقاب منتفيا فى أعصارنا بالكليه اقتصرنا فى شرحه و بيان فروعه بأقل قليل» فمن شاء التفصيل 
فليراجع الكتب المفضّله. 


ع ع لا 
و كان الأولى التعبير بما فى الكتاب العزيز» أعنى قوله: «فى الرٌّقاب»» كما فى النهايه و الشرائع. 


و لعل السرٌ فى تغيير الأسلوب فى الأصناف الأربعه الأمخيره أن الأصناف الأربعه الأ.ولى يصرف إليهم المال بنحو التمليكك 
بخلاف الأربعه الأخيره؛ فإنه يصرف فى جهات حاجاتهم فيخلص به الرقاب من الأسر و الرقٌ و يقضى به الدين و كذا فى سبيل 
اللعيق انح السبيل. 


و فى الكشاف: «فإن قلت: لم عدل عن اللام إلى «فى» فى الأربعه الأخيره؟ 


قلت: للإيذان بأنهم أرسخ فى استحقاق التصدق عليهم ممن سبق ذكره, لأسن «فى» للوعاء فتنه على أنهم أحمّاء بأن توضع فيه 
الصدقات و يجعلوا مظنّه لها و مصبا.» )١١‏ 


إلى آخر ما ذكره. 


.)198 /7 طبعه أخرى‎ -( 787/١ تفسير الكشاف‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج إلذ ص: ع‎ 
[الأوّل المكاتب العاجز عن أداء مال الكتابه]‎ 


الأوّل المكاتب العاجز عن أداء مال الكتابه »)١(‏ مطلقا كان أو مشروطاء (؟) و الأحوط أن يكون بعد حلول النجم (). 


(1) فى الشرائع: «و هم ثلاثه: المكاتبونء و العبيد الذين تحت الشده. و العبد يشترى و يعتق و إن لم يكن فى شده و لكن بشرط 
عدم المستحق.) )١١‏ 


وفى الجواهر: «لا خلاف أجده فى الأول بيننا و بين العامه» بل الإجماع بقسميه عليه.) )7١‏ 


و يدل عليه مضافا إلى ذلكك خبر أبى إسحاق» عن بعض أصحابناء عن الصادق ١ع)»‏ قال: سئل عن مكاتب عجز عن مكاتبته و قد 
أدى بعضها؟ قال: يؤدّى عنه من مال الصدقه إن الله تعالى- يقول فى كتابه: «وَ فى الرّقاب.) «* 


أقول: و يدل عليه إطلاق 


الآيه الشريفه أيضا كما لا يخفى. 
و المذكور فى الحديث الأداء عنه لا الأداء إليهء فلا ينافيه ما ورد من قوله «ع): 
«لا يعطى العبد من الز كاه شيئا.) 6 


و قيد العجز مذكور فى السؤال لا-فى الجوابء فلا يدل الحديث على دخله فى الحكم. نعم» يمكن القول بدخله من جهه 
المناسبه المغروسه فى الأذهان من أن شرع الزكاه و نحوها كان لسدّ الخلات و دفع الحاجات. فإذا قدر العبد بنفسه على أداء مال 


الكتابه بلا مشقّه لم يجز صرف الزكاه فيه. 
)١(‏ لاطلاق الأدله. 


(*) لانتقاء الحاجه قبله فلا يصدق العجزء اللهم إِلّا أن يكون النجم قريبا و يعلم بعدم الوجدان بعد حلوله. 


(01- الشرائع ١12١/١‏ (- طبعه أخرى/ .)17١‏ 

."عع/١8 الجواهر‎ -)١( 

(0)- التهذيب 710/8 باب المكاتبء الحديث 8" و الوسائل 8/ .5١©‏ 
(ع)- الوسائل ©/ 23١‏ الباب 55 من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث ”. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ‏ ص: 0" 


ففى جواز إعطائه قبل حلوله إشكال. و يتخير بين الدفع إلى كل من المولى و العبد ()» لكن إن دفع إلى المولى و اتّفق عجز 
العبد عن باقى مال الكتابه فى المشروط فردٌ إلى الرقّ يسترجع منه (7)» كما أَنّهِ لو دفعها إلى العبد و لم يصرفها فى فكك رقبته 
لاستغنائه- بإبراء أو تبرّع أجنبىّ- يسترجع منه. نعم يجوز الاحتساب حينئذ من باب سهم الفقراء إذا كان فقيرا (). و لو ادّعى 
العبد أَنّه مكاتب أو أنّه 


)١(‏ مقتضى الجمود على ظاهر المرسل المتقدم تعن الصرف عن العبد لا الصرف إليه الله إِنَا أن يوكل فى الأداء عن نفسه من 
قبل صاحب المال و كان بأذن مولاه» و لا ينافى ذلكك الخبران الآتيان لانصرافهما إلى سهم الفقراء و المساكين. 


(0 إذ 


الدفع إلى المولى لم يكن تمليكا مطلقا له حتى يبقى» بل وقع بقصد الفكك و فى طريقه» فإذا ظهر عدمه بقى المال على أصله. 
نظير المقدمه غير الموصله, حيث قالوا بعدم وجوبها بل عدم مقدميتها أيضاء فتدبر. و بذلكك يظهر الحال فى الدفع إلى العبد 
أيضا إذا لم يصرف فى الفكك و يأتى تفصيل المسأله فى المسأله الحاديه و العشرين فانتظر. 


(*) لا إشكال فى ذلك إذا كان بعد فكه و أما قبله فلا يخلو من إشكال لما فى موثقه إسحاق بن عمارء عن أبى عبد الله اع): 
الا يعطى العبد من الزكاه شيئا.» 2١١‏ و فى صحيحه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله اع): «و لو احتاج لم يكن له من الزكاه شى 
ع.) )73١(‏ اللهم إِنَا إذا فرض تلف المال و صار على عهدته. لانصراف الروايتين عنه حينثذ, فإن عدم إعطائه من الزكاه يكون من 
جهه كون مصارفه على مولاه و أنه لا يملكك فى قباله بل يملكك مولاه ما يعطى له. و أما أداء 


.5١5 /2 الباب 5 من أبواب من تجب عليه الزكاه. الحديث #؛ و الوسائل‎ )6١ /8 الوسائل‎ -)١( 
.” الوسائل ©/ 20, الباب 5 من أبواب من تجب عليه الزكاه» الحديث‎ -)1( 
كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)؛ ج إلذ ص: مانا‎ 


عاجز فإن علم صدقه أو أقام بينه قبل قوله و إلا ففى قبول قوله إشكال .)١(‏ 


ديونه فليس على عهده المولى» فلا مانع من احتسابه عليه من سهم الفقراء أو الغارمين» فتديّر. 
(1) قال فى الشرائع: وو لاقع آنه كردي قب #ابقبا»دى قبن + له إلا بالينه أو كلت :و الأول أشدوو لضفه مولا فال داه 


وفى المدارك نسب الحكم الأول 


إلى قطع الأكثر و الثانى إلى قطع الأصحاب. ١‏ 
و فى الجواهر قال فى ذيل الثانى: «بلا خلاف بل فى المداركك نسبته إلى قطع الأصحاب.) "١‏ 


وقال فى التذكره: «إذا ادعى المكاتب الكتابه فإن صدقه مولانه قبل لأن الحق فى العبد لهء فإذا أقدٌ بالكتابه قبل» و هو أحد 
وجهى الشافعيه. و الثانى لا يقبل لإمكان التواطؤ. و ليس بجدد لأصاله العداله. و إن كذّبه السيد لم يقبل قوله إِلَا بالبتنه. و إن 
تجرّد عنهما إما لبعده أو لغير ذلكك احتمل قبول قوله لأنه مسلم أخبر عن أمر ممكن فقبل قوله كالفقير» و العدم لإمكان إقامه 
البينه عليه و به قال الشافعى.) 6" 


أقول: قوله: «لأن الحق فى العبد له؛ ناظر إلى إدراج المسأله فى مسأله من ملكك شيئا ملكك الإقرار به. 


ويمكن أن يجاب عن ذلكك بأن إقرار المالكك حجه و مأخوذ به فى الجهه التى عليه لا فى كل جهه. فلا يثبت به جواز صرف 
الزكاه فى مورده. ولا دليل على 


(01- الشرائع ١12١/١‏ (- طبعه أخرى/ .)17١‏ 
(؟)- المداركك/ 818 

."00 /١8 الجواهر‎ -)( 

(ع)- التذكره ١/ع38.‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 0 ص: /ا" 


و الأسحوط عدم القبول سواء صدّقه المولى أو كذّبهء كما أنَّ فى قبول قول المولى مع عدم العلم و الببنه أيضا كذلك, سواء 
صدّقه العبد أو كذّبه. و يجوز إعطاء المكاتب من سهم الفقراء )١(‏ إذا كان عاجزا عن التكسب للأداء» ولا يشترط إذن المولى 
فى الدفع إلى المكاتب سواء كان من باب الرقاب أو من باب الفقر (7). 


[الثانى: العبد تحت الشذه] 


الثانى: العبد تحت الشدّه (*), 


أصاله العداله» بل العداله ملكه و الأصل عدمهاء فالظاهر عدم قبول قوله إلا مع الوثوق بقوله؛ بل و 


الظن من ظاهر حاله على احتمال» كما عرفت نظير ذلك فى مسأله ادعاء الفقر» و قد مرّت بنحو التفصيل» فراجع. )١١‏ 


)١(‏ مشكل لما مرّ من روايتى اسحاق بن عمار و عبد الله بن سنانء اللّهم إلا أن يقال بانصرافهما عما إذا وقع الأداء بداعى 
الصرف فى فكك رقبته و عد فكك الرقبه من ضرورياته و حاجاته. 


ولا ثمره مهمه فى ذلكك بعد عدم وجوب البسط على الأصناف. 


نعم» ربما يقال بظهور الثمره فيما إذا كان الأداء بداعى الفكك فلم يصرف فيه إذ لو كان من باب الرقاب استرجع منه و إن كان 


من باب الفقر لم يرتجع لأن الداعى لا يصير قيدا و مقوما بعد تحقق الفقر و بقائه. 
(5) بناء على جواز الأداء لنفسه من باب الرقاب أو الفقرء و قد مر الإشكال فيهما. 


(*) فى كتاب قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله 7): اسهم الرقاب يدخل فيه المكاتبون و العبيد إذا كانوا فى شدّه يشترون 
من مال الصدقه و يعتقون. و قال الشافعى: الرقاب هم المكاتبون إذا كانوا جيران الصدقات فقط ... دليلنا إجماع 


()- راجع ج ١‏ ص 817" من الكتاب. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج إلذ ص: ل 


و المرجع فى صدق الشدّه العرف (1)» فيشترى و يعتق» خصوصا إذا كان مؤمنا فى يد غير المؤمن. 


ا ل 
الفرقه» و أيضا قوله- تعالى-: «وَ فى الرّقاب) و ذلكك عامٌ فى الجميع. ١١‏ 
وفى الجواهر: «و أما الثانى فالعمده فق إدراجه فى هذا القسم الإجماع المحكى صريحا وظاهرا مستفيضا المعتضد بالتتبع.) رق 


واستدل لذلك بصحيحه أبى بصيرء عن أبى عبد الله اع)؛ قال: سألته عن الرجل يجتمع عنده من الزكاه الخمس مأئه و الستمائه 


يشترى بها نسمه و يعتقها؟ 


فقال: <اذا يظلم 


قوما آخرين حقوقهم.) ثم مكث ملا ثم قال: «إلا أن يكون عبدا مسلما فى ضروره فيشتريه و يعتقه.) "٠‏ 


و استشكل فى ذلك بعدم دلاله الصحيحه على كونه من باب الرقاب» لاحتمال كونه من باب الفقر أو من سبيل اللّه. إلا أن يقال: 
إنه بناء على عموم سبيل اللّه للعتق لا يختص ذلكك بصوره كون العبد فى شدّهء فالتخصيص بذلك يدل على أنه ليس من هذا 
الباب. نعم. يبقى احتمال كونه من باب الفقر. هذا. 


و لكن بعد ذكر الرقاب فى الآديه الشريفه و أنس الأذهان بها ربما ينسبق إلى الذهن أن السؤال فى الصحيح كان عن سهم 
الرقاب, و الإمام «ع) قرّره على ذلكك, فتدبر. 


والمذكور فى الصحيح العبد المسلمء فالتعدى عنه إلى غيره مشكل و كان على المصنف التقييد بذلك. اللهم إلا أن يؤخذ 
بإطلاق الآيه و يقال إن الروايه كانت فى مقام بيان أظهر الأفراد. 


)١(‏ كما فى سائر مفاهيم الألفاظ التى ذكرت فى الكتاب و السنه. و المذكور 


(01- الخلاف 7/7 01". 

-)١(‏ الجواهر /١8‏ عع" 

()- الوسائل 27١7/28‏ الباب 57 من أبواب المستحقين للزكاه الحديث .١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *؛ ص: 4" 

[الثالث: مطلق عتق العبد] 


الثالث: مطلق عتق العبد مع عدم وجود المستحقّ للزكاه .)١(‏ 


فى الحديث و إن كان لفظ الضروره كما مرّء و لكن الظاهر مساوقتها للشدّه التى عبر بها الأصحاب كما لا يخفى. 


و ربما قبل: أقلها أن يمنعوا من الصلاه أول الوقت. و فيه منع صدق الضروره و الشدّه فى مثله. كما أن عد ما فى المتن من كون 
المؤمن فى يد غير المؤمن شدّه بنحو الإطلاق محل منع. اللهم إِلَا إذا أوجب التدافع و التنازع | لمسسقية كاه مكلئه لدو لعله حل 


هذا من 


خبر أيوب بن الحرٌ الآتى. 
)١(‏ قال الشيخ فى النهايه: «فإذا لم تجد مستحقا للزكاه و وجدت مملوكا يباع جاز لكك أن تشتريه من الز كاه و تعتقه.) )١١‏ 
و قال فى المعتبر: «و لو لم يوجد مستحق جاز شراء العبد من الزكاه و عتقه و إن لم يكن فى ضرّء و عليه فقهاء الأصحاب.) ١‏ 


واستغدل لذلكه ييوقه فيط رن زوارم قال سالك آنا عبن اللمم عن رجل أخرج زكاه ماله ألف درهم فلم يجد موضعا يدفع 
ذلكك إليهء فنظر إلى مملوك يباع فيمن يريده؛ فاشتراه بتلكك الألف الدراهم التى أخرجها من زكاته فأعتقه هل يجوز ذلكك؟ 


قال: نعم لا بأس بذلك. قلت: فإنه لما أن أعتق و صار حرًا انّجر و احترف فأصاب مالا (كثيرا) ثم مات و ليس له وارث» فمن 


يرثه إذا لم يكن له وارث؟ قال: يرثه الفقراء المؤمنون الذين يستحقون الزكاه؛ لأنه إنما اشترى بمالهم. * 


و أورد عليه أيضا بعدم الدلاله على كونه من باب الرقاب» لاحتمال كونه من باب سبيل اللّه و لذا لم يقيد بصوره الضروره. اللهم 
إلا أن يقال نحو ما مرّ فى القسم السابق من أن أنس ذهن الرجل بالرقاب فى الآيه بعثه على صرف الزكاه فى 


(1)- النهايه/ 18/4. 

.58٠١ المعتبر/‎ -)١( 

(9)- الوسائل ©/ 23١‏ الباب 57 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ”. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *؛ ص: 6٠‏ 

[نِيَه الزكاه عند دفع الثمن إلى البائع] 


و تيه الزكاه فى هذا و السابق عند دفع الثمن إلى البائع »)١(‏ و الأحوط الاستمرار بها إلى حين الإعتاق. 


العتق و قرّره الإمام «ع) على ذلكك. 


ثم لا يخفى أن المورد فى هذه الموثقه صوره عدم وجود المستحق, و الحكم فيه مطلق يعم الضروره و عدمها. و أما الصحيحه 
السابقه 


فالحكم بالجواز فيها يختص بصوره وجود الضروره؛ فليحمل المورد فيها على صوره وجود المستحق كما يشعر بذلك قوله اع): 
«إذا يظلم قوما آخرين حقوقهم. فالروايتان تختلفان مورداء فلا تعارض بينهما. هذا. 


رافق الكانه روانه اجرف وه ووانه أيوب بن الحرّء قال: قلت لأسبى عبد الله ١ع):‏ مبملق كه عرق هذا الأهر الذئ تع عليةة 
أشتريه من الزكاه فأعتقه؟ قال: فقال: اشتره و أعتقه. قلت: فإن هو مات و تركك مالا؟ قال: فقال: 


ميراثه لأهل الزكاه. لأنه اشترى بسهمهم. قال: و فى حديث آخر: بمالهم. )١١‏ 


و الروايه مطلقه موردا و حكماء فهل يؤخذ بإطلاقها و مقتضاه طرح قيد الصحيحه و كذا الموثقه و يحمل قوله: «إذا يظلم قوما 
آخرين حقوقهم» على الإرشاد و الاستحبابء أو يحمل إطلاق الروايه على صوره وجود الضروره أو عدم المستحق, أو يحمل ما 
ف الزواية تعلق كلد موانان ميل الله؟ وجوه 


ولا يخفى بعد الاحتمال الأول و إن استفيد من بعض الحواشى اختياره. 


و الأظهر حمل الروايه على صوره وجود الضروره؛ إذ الظاهر أن سيد العبد كان من غير أهل الولايه» و الغالب فيه وجود الضروره 
للعبدء إذا كان من أهل الولايه. 


)١(‏ هل وقت نيه الزكاه فى القسمين الأخخرضية وقت دفع الثمن إلى البائع كما فى مصباح الفقيه 59 أو وقت العتق كماعن 
المسالكك و حواشى النافع 


.” الباب 5 من أبواب المستحقين للزكاه الحديث‎ 23١ /© الوسائل‎ -)١( 
.48 مصباح الفقيه/‎ -)1( 
كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)؛ ج 3 ص: اع‎ 


وقواه فى الجواهر .)١١‏ أو يتخير بينهما كما هو ظاهر الروضه؛» حيث قال: «و نيه الزكاه مقارنه لدفع الثمن إلى البائع أو للعتق» ١7/؟‏ 


فى المسأله وجوه: 


و استدل للأوّل بأنه وقت صرف الزكاه» 


كما ربما يشهد له قول الصادق ١ع)‏ فى موثقه عبيد: «لأنه إنما اشترى بمالهم. و فى خبر أيوب: «لأنه اشترى يسهمهم.) "١‏ 
إذ ظاهرهما تعين المدفوع زكاه و وقوع الشراء فى ملكك أرباب الزكاه. 


و استدل للثانى كما فى الجواهر: 15 بأن دفع الثمن- خصوصا إذا كان بعد إجراء الصيغه- لكونه مقتضى البيع» و من هنا ينتقل 
العبد إلى أهل الصدقه و كان لهم و لاؤه» فيكون إيصاله إلى الفقراء بعتقه عنهم. 


و يمكن أن يوجه التخيير بأن الظاهر أن لصاحب المال أن يعزل ما يعطيه ثمنا للعبد بقصد الزكاه فيتعين كونه زكاه بالعزل كما مرّ 
فى محله. و لا-زمه تعيّن عتق العبد المشترى و عدم جواز أخذه لنفسه. و له أيضا أن يشترى العبد بقصد نفسه ثم يعتقه بقصد 


الزكاه و لا يتعين حينئذ كونه زكاه إلا بالعتق. و لعل مورد الروايتين الصوره الأسولى و إن اتحدت الصورتان فى كون الولاء 
لأرباب الزكاه. 


قال فى المستمسكك بعد نقل كلام الجواهر: «و ما ذكره «قده) فى محله, لأن الشراء بالزكاه- سواء كان بعد العزل و التعيين كما 
هو ظاهر مورد النصّء أم بالذمه بعنوان الولايه- يستوجب تبديل الزكاه بالعبد. و مقتضى البدليه صيروره العبد زكاه؛ و ليس 
ذلك دفعا للزكاه و لا أداء لهاء كما لو بدل الزكاه بعين أخرى لا يكون ذلكك أداء لهاء بل الأداء إنما يكون بإخراجها عن يده و 
ذلك إنما يكون بالعتق فى 


(1)- الجواهر /١0‏ هع". 

(؟)- الروضه ؟7//ا6. 

(9)- الوسائل ©/ 233١‏ الباب 5 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ”. 
(ع)- الجواهر /١0‏ هع". 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ”؛ ص: 67 


المقام فهو مورد النيه لا أداء الثمن إلى البائع» إذ بمجرد المعامله تكون العين ملكا 


للبائع فأداؤها أداء لمال البائع إليه.) )١١‏ 


أقول: بناء على تعن الزكاه بالعزل كما هو الأقوى كما مر 20 يكون العزل مع النيه لا محاله» و يترتب عليه سقوط الزكاه و عدم 
ضمانه لها إن تلف المعزول بغير تفريط» و يكون إيصال المعزول حينئذ إلى أهله من قبيل إيصال مال الأمانه إلى صاحبه؛ و لا 
دليل على احتياجه حينئذ إلى نيه أخرى. ففى المقام أيضا لو فرض العزل بنيه الزكاه ثم الاشتراء به كان العتق بعد ذلكك من قبيل 
إيصال الأمانه. و إن كان العتق بما هو عتق يحتاج إلى النيه. و لو فرض موت العبد بعد اشترائه حينئذ برئت ذمّته. هذا. 

و لكن مع ذلكك لا يتركك الاحتياط بالنيه أولا و استمرارها إلى حين الإعتاق كما فى المتن» فتدبر. 


نمه: 


ل ١‏ : 
قال فى النهايه: «وَ فى الرّقاب» و هم المكاتبون و المماليكك الذين يكونون تحت الشدّه العظيمه. و قد روى أن من وجبت عليه 


كفاره عتق رقبه فى ظهار أو قتل خطأ و غير ذلكك و لا يكون عنده» يشترى عنه و يعتق.) «*" 

فهو- قدس سرّه- لم يذكر القسم الثالث هنا و لكن نسب قسما آخر إلى الروايه. و صنع نحو ذلكك فى المبسوط أيضا. 
ثم قال: «و الأحوط عندى أن يعطى ثمن الرقبه لكونه فقيرا فيشترى هو 

.505 /9 المستمسككث‎ -)١( 

(0)- راجع ج ” ص 17 و ما بعدها من الكتابء المسأله ع" من فصل زكاه الغلات. 
()- النهايه/ 18. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى): ج "؛ ص: 8 


ويعتق عن نفسه.) )١١‏ 


و فى الشرائع بعد ذكر الأقسام الثلا-ثه السابقه قال: «و روى رابع» و هو من وجبت عليه كفاره و لم يجد فإنه يعتق عنه و فيه 


)"١ تردّد.)‎ 


وقال فى 


المداركك فق شرح العباره: «(هذه الروايه أوردها على بن إبراهيم ف كتاب التفسير عن العالم كاك قال: «َ فى الرقاب قوم لزمتهم 
كفارات فى قتل الخطأ و فى الظهار و فى الأيمان و فى قتل الصيد فى الحرم و ليس عندهم ما يكفرون به و هم مؤمنون» فجعل 
اللّه- تعالى- لهم سهما فى الصدقات ليكفر عنهم.) 


و مقتضى الروايه جواز إخراج الكفاره من الزكاه و إن لم يكن عتقا لكنها غير واضحه الإسناد لأن على بن إبراهيم أوردها 
مرسله و من ثم تردّد المصئف فى العمل بها و هو فى محله.) «*) 


أقول: و الروايه قطعه من روايه مفصله رواها فى الوسائل عن التهذيب و تفسير القمى» فراجع. «©) و مفادها كما ذكر فى 
المدارك لا يختصٌ بعتق الرقبه و إن فهم منها الشيخ و المحقق خصوص العتق. 


قال فى مصباح الفقيه بعد نقل كلام المدارك: «فعلى هذا التفسير يكون المراد بالرقاب فكك رقبه الأشخاص الذين لزمتهم 
الكفارات عن الكفارات اللازمه عليهم؛ سواء حصل الفكك تخريررقه أو غيره. و لكن الذئ يظهر من كلمات الأصحات أنهم 
فهموا من هذه الروايه إراده صرف الزكاه فى تحرير الرقاب عمن لزمتهم 


.108١0 /١ المبسوط‎ -)١( 

(0)- الشرائع ١12١/١‏ (- طبعه أخرى/ .)17١‏ 

(")- المداركك/ #88 

(©)- الوسائل 2/ ه16١‏ الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث #؛ و التهذيب 6/ ١8؛‏ و تفسير القمى 7949/١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ا ص: 66 


الكفارات. و كيف كان فيشكل إثبات مثل هذا المصرف للزكاه بمثل هذه الروايه مع ما فيها من الإرسال؛ و لذا قال المصنف 
«رها: و فيه تردّد. نعم؛ يجوز دفع الزكاه لمن لزمته كفاره و ليس عنده ما يكفر به من 


باب فقره» وعن المصنف فى المعتبر أنه جوّز إعطاءه من سهم الغارمين أيضا )١١‏ 


.48 مصباح الفقيه/‎ -)١( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *؛ ص: 60 

ع- الغارمون 

اشاره 

السادس: الغارمون, و هم الذين ركبتهم الديون و عجزوا عن أدائها .)١(‏ 


[معنى الغارمون] 


)١(‏ فى تفسير الرازى: «قال الزجاج: أصل الغرم فى اللغه لزوم ما يشقٌ. 


و الغرام: العذاب اللازم. و ستمى العشق غراما لكونه أمرا شاقًا و لازماء و منه فلان مغرم بالنساء إذا كان مولعا بهن» و سمى الدين 
غرما لكونه شاقا على الإنسان و لازما له. فالمراد بالغارمين: المديونون.» )١١‏ 


وفى نهايه الشيخ: «و الغارمون هم الذين ركبتهم الديون فى غير معصيه و لا فساد.) )”١‏ 
و فى الشرائع: «و الغارمون, و هم الذين علتهم (عليهم خ. ل) الديون فى غير معصيه.) )١‏ 


و الظاهر أن غرضهما بيان موضوع الحكم فى المقام بقيوده لا بيان مفهوم اللفظ بإطلاقه إذ لا فرق فى مفهومه بين الصرف فى 
الطاعه أو المعصيه؛ و ليس هنا وضع و اصطلاح خاص. 


و فى الجواهر فى ذيل عباره الشرائع قال: «بلا خلاف أجده فيه كما لا أجده 


.)51/8 /" طبعه أخرى‎ -( ١١7/١5 تفسير الرازى‎ -)١( 
.18 (؟)- النهايه/‎ 


(0)- الشرائع ١12١/١‏ (- طبعه أخرى/ 177). 


كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)ء ج بوذ ص: ع8 


فى استحقاقهم فى الجمله هذا السهم من الزكاه كما اعترف به فى المعتبر على ما قيل. بل الكتاب و السنه و الإجماع بقسميه داله 
على ذلكك.) )١١‏ 


أقول: و الروايات فى هذا المجال كثيره يأتى جمله منها فى الفروع الآ-تيه» و منها خبر محمد بن سليمان» عن رجل من أهل 
الجزيره يكنى أبا محمد قال: 


سأل الرضا «ع» رجل و أنا أسمع فقال له: جعلت فداكك إن اللّه- جل و عرٌّ- يقول: 


. لارام 2 ع لل 03 
«وَ إِنْ كانَ ذو عُسْرَهِ فَنظِرَةٌ إللِ) مَتْسَرَواء أخبرنى عن هذه النظره التى ذكر الله- عز و جل- فى كتابه لها حدّ يعرف 


إذا ضار هذا المعسر إلبه لايد له.من أن يتظرة وقد أخدامال: هذا الزجل و أتفقهعلن عبالة) و لبن له غله يتنظر إدراكهاءة ول 
دين ينتظر محله و لا مال غائب ينتظر قدومه؟ قال: «نعم ينتظر بقدر ما ينتهى خبره إلى الإمام فيقضى عنه ما عليه من الدين من 
سهم الغارمين إذا كان أنفقه فى طاعه اللّه- عزّ و جل-. فإن كان أنفقه فى معصيه الله- عرّ و جل- فلا شى ء له على الإمام.) 


قلت: فما لهذا الرجل الذى ائتمنه و هو لا يعلم فيما أنفقه؛ فى طاعه الله أم فى معصيته؟ قال: «يسعى له فيما له فيردّه عليه و هو 
صاغر.) ١؟)‏ 


و الظاهر أن مورد السؤال و الجواب فى الذيل صوره انكشاف كون الإنفاق فى المعصيه بعد ما لم يكن يعلم. و سيأتى توضيحه. 


و منها خبر موسى بن بكرء قال: قال لى أبو الحسن «ع): «من طلب هذا الرزق من حله ليعود به على نفسه و عياله كان كالمجاهد 
فى سبيل الله فإن غلب عليه فليستدن على الله و على رسوله «ع» ما يقوت به عياله» فإن مات و لم يقضه كان على الإمام قضاؤه. 


فإن لم يقضه كان عليه وزره» إن الله- عز و جل- يقول: 


عل لط م خيرم تلا قىء علا 1 00 
«إنمَا الصَدقات للفقراء وَ الما كين و الْعاملِينَ عَليِها) إلى قوله: «وَ الغارمِينَ») 


."00 /١0 الجواهر‎ -)١( 
." الباب 4 من أبواب الدين و القرضء الحديث‎ 4١ /١ (؟)- الوسائل‎ 
كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)ء ج 38 ص: ا‎ 


فهو فقير مسكين مغرم.) للق 


و منها خبر صباح بن سيّابه» عن أَبى عبد الله لعا قال: قال رسول الله «ص): «أيما مؤمن 


أو مسلم مات و تركك دينا لم يكن فى فساد و لا إسراف فعلى الإمام أن يقتضيه, فإن لم يقضه فعليه إثم ذلككء إن اللّه- تباركك 
و تعالى- يقول: «إنّمَا الصَّدَقاتٌ لِلفْطلاءِ وَ الْمللاكين» الآيه» فهو من الغارمين و له سهم عند الإمام فإن حبسه فإثمه عليه.» 01١‏ 


إلى غير ذلكك من أخبار المسأله. و كيف كان فلا إشكال فى أصل الحكم. 


و إطلاق و عموم الآيه الشريفه و ما حذا حذوها يقتضى جواز إعطاء الغارم من الزكاه. سواء كان الدين لمعيشته أو للضمانات 
من ديه أو غرامه إتلااف و نحو ذلكك أو لإصلاح ذات البين و نحوه؛ و سواء كان الغارم حيا أو ميتاء و سواء كان مالكا لقوت 
سنته فعلا أو قوه أم لاء و سواء وقت تركه الميت بدينه أم لاء و سواء صرف فى الطاعه أو المعصيه تاب عنها أو لم يتب» و سواء 
كان الغارم ممن تجب نفقته أم لاء و مسلما كان أو كافرا. 


فإطلاق الآيه يعم جميع ذلكك, و لكن هنا نصوص مقيده و فروع وقع البحث فيهاء فلنبحث فى أمور: 
[هنا أمور] 
الأمر الأول: اشتراط كونه عاجزا عن قضاء دينه 


أنه قد صرّح فى بعض الكلمات باشتراط كونه عاجزا عن قضاء دينه» و فى بعضها باشتراط الفقر و ادّعى بعضهم الإجماع على 


-)١(‏ الوسائل 4١ /١‏ الباب 4 من أبواب الدين و القرضء الحديث ؟. 
-)١(‏ الكافى ,607//١‏ كتاب الحجه, باب ما يجب من حق الإمام على الرعيه ...؛ الحديث 7. 
كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)؛ ج إلذ ص: لا 


المتمكن من أداء دينه من هذا السهم و لا من سائر السهام: 


-١‏ قال فى كتاب قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله 15): «الغارم الذى عليه الدين و أنفقه فى 


طاعه أو مباح لا يعطى من الصدقه مع الغنى. و للشافعى فيه و جهان: أحدهما يعطىء و الآخر لا يعطى. دليلنا إجماع الفرقه و 
أيضا جواز إعطائه مع الفقر مجمع عليه و لا دليل على جواز إعطائه مع الغنى.» ١١‏ 


-"١‏ و افيه أيضا (المسأله 1): «خمسه أصناف من أهل الصدقات لا يعطون إلَا مع الفقر بلا خلاف: و هم الفقراء» و المساكين» و 
الرقاب» و الغارم فى مصلحه نفسه و ابن السبيل المنشئ لسفره ... و الغارم لمصلحه ذات البين و الغازى لا يعطى إِلَّا مع الحاجه 
عند أبى حنيفه. و عند الشافعى يعطى مع الغنى» و هو الصحيح. 


و ابن السبيل المجتاز يعطى ص الغنى فى بلده بلا خللاف. دليلنا إجماع الفرقه كر 
*- و فى النهايه: «و إذا كان على إنسان دين و لا يقدر على قضائه و هو مستحق جاز لكك أن تقاصّه من الزكاه.» «”) 


*- و فى المبسوط: «فأما الغارمون فصنفان: صنف استدانوا فى مصلحتهم و معروف فى غير معصيه ثم عجزوا عن أدائه. فهؤلاء 
يعطون من سهم الغارمين بلا خلاف.) (©"» 


ه- و فى الغنيه: «و يجب أن يعتبر فيمن تدفع الزكاه إليه من الأصناف الثمانيه إلا اْمُوَلَمَهِ َُوبَهُْ و الْطامِلِينَ عََِا الإيمان و العداله 
وأن لا يكون ممن يمكنه الاكتساب لما يكفيه ... بدليل الإجماع المتكرر.) 8١‏ 


."01١/7 الخلاف‎ -)1١( 

."07/١ الخلاف‎ -)0( 

()- النهايه/ 184. 

.10١/١ المبسوط‎ -)©( 

(0)- الجوامع الفقهيه/ 098 (- طبعه أخرى/ 2:08). 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج "؛ ص: 59 


*- و فى المعتبر فى مسأله الغارمين: «و لا يعطى مع الغنى» و للشافعى قولان: 


لنا قوله (ع): رلا نحل الصدقه لغنى»» و قوله ١ع):‏ تردٌ فى فقرائهم.» للق 


-١/‏ و فى 


التذكره: «الغارمون صنفان: أحدهما من استدان فى مصلحته و نفقته فى غير معصيه؛ و عجز عن أدائه و كان فقيراء فإنه يأخذ من 
سهم الغارمين إجماعا ليؤدى ذلكك. و إن كان غنيا لم يجز أن يعطى عندنا و هو أحد قولى الشافعى.) "7١‏ 


8- وفى أمّ الشافعى: «و الغارمون صنفان: صنف ادّانوا فى مصلحتهم أو معروف و غير معصيه. ثم عجزوا عن أداء ذلك فى 
العرض و النقدء فيعطون فى غرمهم لعجزهم. فإن كان لهم عروض أو نقد يقضون منه ديونهم فهم أغنياء لا يعطين منها شيئا و 
يقضون من عروضهم أو من نقودهم ديونهم رن 


4- وفى الأحكام السلطانيه للماوردى: «و السهم السادس للغارمين و هم صنفان: صئف منهم استدانوا فى مصالح أنفسهم فيدفع 
ديونهم من غير فضل "١‏ فر 


أقول: فالشيخ- قدّس سرّه- تاره عتبر بالعجز عن الأمداء و تاره بالفقر» و فى الغنيه عر بأن لا يكون ممن يمكنه الاكتساب» و 
المحقق اعتبر عدم الغنى» و العلامه جمع بين العجز و الفقر» و هل أراد بالفقر شرطا آخر أو أنه تفسير للعجز؟ فيه احتمالان. 


المصنف للقسم الثانى فى 


.58٠١ المعتبر/‎ -)١( 

(5)- التذكره /١‏ 88؟. 

()- الأم ”راع 

()- الأحكام السلطانيه/ 17. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج #» ص: 0١‏ 


المسأله التاسعه و العشرينء فانتظر. و قد رأيت أن الشافعى أيضا اعتبر فى القسم الأول الفقر. هذا. 


و استدلوا لاشتراظ الفقر و العجز: أولا بالأجماعات 


السسمو لذ 


و ثانيا بأن المستفاد أو المصرّح به فى أخبار كثيره أن الزكاه شرّعت لسدّ الخلات و دفع الحاجات و أنها لا تحلّ لغنئ» و أن اللّه- 
تعالى - شد كك بين الأغنياء و الفقراء» فيتحصل من جميع ذلك اعتبار الفقر و عدم التمكن إجمالا. 


و ثالثا بصحيحه زراره أو حسنته قال: قلت لأبى عبد الله اع» رجل حلت عليه الزكاه و مات أبوه و عليه دين أ يؤدّى زكاته فى 


دين أبيه و للابن مال كثير؟ فقال: 


«إن كان أبوه أورثه مالا ثم ظهر عليه دين لم يعلم به يومئذ فيقضيه عنه قضاه من جميع الميراث و لم يقضه من زكاته؛ و إن لم 
يكن أورثه مالا لم يكن أحد أحق بزكاته من دين أبيه؛ فإذا أداها فى دين أبيه على هذه الحال أجزأت عنه.» )١١‏ 


بناء على إراده الأداء من سهم الغارمين» كما هو الظاهر. 
و يمكن أن يستدل لذلكك بأخبار أخر أيضا: 


-١‏ صحيحه زراره» عن أبى جعفر «ع)» قال: قال رسول الله «ص:: «لا تحل الصدقه لغنيّ و لا لذى مرّه سّى ولا لمحترف ولا 
لقوى.» قلنا: ما معنى هذا؟ قال: 


١لا‏ تحل له أن بأخذها وهو يقدر على أن يكن نفسه عنها.) )7١‏ 
إذ الحديث بإطلاقه يعم سهم الغارمين أيضا. 


7- ما عن الكافى بسنده عن يونس بن عمارء قال: سمعت أبا عبد الله «ع» يقول: «قرض المؤمن غنيمه و تعجيل أجر (خير خ. ل) 
إن أيسر قضاك. و إن مات 


.١ الوسائل ©/ 2377 الباب 18 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
.8 الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 128٠ /© (؟)- الوسائل‎ 
كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)ء ج إلذ ص: الله‎ 


قبل ذلك احتسبت به من الزكاه.») )١١‏ و روى 


الصدوق نحوه مرسلا. ١‏ ؟) 
و نحوه خبر إبراهيم بن السندىء عن أبى عبد الله «ع» يم 0 بل الظاهر اتحادهما و سقوط يونس بن عمار من سند الخبر الثانى. 


*- ما فى الفقيه» قال: و قد روى عن الصادق «ع) أنه قال: «نعم الشىء القرض؛ إن أيسر قضاكك و إن أعسر حسبته من الزكاه.» 
فرق 


وفى المقنع: «و قد روى عن العالم ١ع"‏ أنه قال: انعم الشى ء.») و ذكر مثله. «ه) 

وفى فقه الرضا: و قد أروى عن العالم ع أنه قال. و ذكر نحو ذلكك. «2) 

؟- و فى فقه الرضا أيضا: «و إن كان لك على رجل مال و لم يتهيأ لكك قضاؤه فاحسبه من الزكاه إن شئت.٠‏ 037 
وقد ذكر نحو هذه العباره بنحو الإفتاء الصدوق أيضا فى الفقيه» و المقنع» فراجع. 0١‏ 

ولا يخفى أنه لم يذكر فى هذه الأخبار عنوان الفقرء بل المستفاد منها اعتبار العسر و العجز عن الأداء. 


و يظهر من الحدائق 4١‏ الاستدلال لذلكك أيضا بخبر محمد بن سليمان و نحوه مما 


.١ الوسائل 2308/8 الباب 54 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 

(1)- الفقيه 7/ 77 (- طبعه أخرى 7/ 088).» باب ثواب القرضء الحديث 6. 

(")- الوسائل ©/ 233094 الباب 54 من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث ”. 

(6)- الفقيه 7/ ٠١‏ (- طبعه أخرى 38/7). الباب ه من أبواب الزكاه. الحديث ؛ و الوسائل ©/ .5١١‏ 

(0)- الجوامع الفقهيه/ .١‏ 

(8)- فقه الرضا/ 7١‏ (- طبعه أخرى/ /19). 

(0)- فقه الرضا/ 77 (- طبعه أخرى/ 198). 

(8)- راجع الفقيه ٠١ /١‏ (- طبعه أخرى 7/ )١19‏ الباب 0 من أبواب الزكاه بعد الحديث ©؛ و الجوامع الفقهيه/ .١5‏ 


(9)- الحدائق ؟7١/‏ 190. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ 


كو حوره اولاني ووه افر 


و يرد عليه أن المستفاد من هذه الأخبار جواز الأداء عند الفقر و الحاجه؛ لا الحصر و عدم الجواز عند عدمهما لأن المورد لا 


يخصّص و ليس التقييد فى كلام الإمام ١ع)‏ حتى يؤخذ بظاهره. هذا. 


فإن قلت: روى فى المستدرك عن الدعائم» عن جعفر بن محمد عن أبيه» عن رسول الله «ص' أنه قال: «لا تحلّ الصدقه لغنيّ 
إلا لخمسه: عامل عليهاء أو غارم و هو الذى عليه الدين» أو تحمّل بالحماله» أو رجل اشتراها بماله» أو رجل أهديت إليه.» ١١‏ 


و روى البيهقى فى السنن بسنده عن عطاء بن يسار أن رسول الله «ص» قال: 


لحدضيك] ؟المتدقه لننى ‏ لالفميي: لفاوق مل اللدة أو لعامل عليهاء أو لغارم؛ أو لرجل اشتراها بماله» أو رجل له جاز مسكين 
فتصدق على المسكين فأهدى المسكين للغنى.) و بسنده أيضا عنه» عن أبى سعيد الخدرى., عنه «(ص» نحوه 203١‏ فما تقول فى 
هذين الخبرين» حيث يظهر منهما عدم اشتراط الفقر فى الغارم؟ 


قلت: هذان الخبران على فرض صحتهما لا يقاومان الأندله و الأخبار الماضيهه فيحتمل حملهما على أن من ملكك مئونه السئه 
لنفسه و لعياله و لكن عليه دين لا يقدر على قضائه جاز قضاؤه من سهم الغارمين و إن لم يطلقوا عليه الفقير اصطلاحا كما سيأتى 


هذا مضافا إلى أنه يمكن فى خبر السئن أن يقال: إن محط النظر فيه بيان عقد النفى أعنى المستثنى منه لا المستثنيات» فلا إطلاق 
لهاء فيمكن أن يحمل الغارم فيه 


.١7 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ ١ الباب‎ 07١/١ المستدركك‎ -)١1( 


(1)- سنن البيهقى /٠‏ 10» كتاب قسم الصدقاتء باب العامل على الصدقه يأخذ منها 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج الذ ص: وله 


على الغارم الذى استدان لإصلاح ذات البين لا لمصلحه نفسه. و على فرض الإطلاق أيضا يقيد بما مرٌ من الأدله بعد حملها على 


فيجرى فيه أيضا ما م فتدبر. 


و كيف كان فأصل الاشتراط إجمالا مما لا إشكال فيه. و إنما الإشكال فى المراد بالفقر هنا عند من اعتبره» حيث إنهم ف روا 
الغنى فى مبحث سهم الفقراء بمن يملكك مئونه السنه لنفسه و لعياله فعلا أو قوه» و الفقير بمن لا يملكك ذلكك. 


فهل يراد بالفقير هنا ذلكك أو يراد به هنا بمناسبه الحكم و الموضوع من يعجز عن قضاء دينه؛ ملكك مئونه سنته أم لا؟ 


وامققضيى الأول كون النسيه نين الفقينبو العاجز عموما فق وجهء إذازت شتتهن لدامال أو كسن يق بم وقد لكن عليه دنون 
كثيره أو أروش جنايات و ديات و كفارات يعجز عن قضائهاء و قد يكون الأمر بالعكس كمن لا يملكك بمقدار مئونه السنه و 
لكن له مال فعلا يفى بدينه أو يقضى عنه متبرع بلا منّه وذله وقد يكون الشخص عاجزا عن المؤونه و الدين معا. 


و حيث إن الظاهر عدم الخلاائ و الإشكال فى أن من يعجز عن أداء دينه لكثرته يجوز قضاؤه من سهم الغارمين و إن كان له 
مال أو كسب جزئى يفى بمؤونته فلعله يكشف هذا عن أن من اعتبر الفقر هنا أراد به لا محاله العجز عن أداء الدين فيتساوى و 
يترادف التعبيران: 


ففى المداركك 


بعد نقل ما مر من المعتبر من أن الغارم لا يعطى مع الغنى قال: 


«الظاهر أن المراد بالغنى انتفاء الحاجه إلى القضاء لا الغنى الذى هو ملكك قوت السنه. إذ لا وجه لمنع مالكك قوت السنه من أخذ 


ما يوفى به الدين إذا كان 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج إلذ ص: ذه 


غير متمكن من قضائه.) )١١‏ 


وفى الجواهر عن شرح اللمعه للأصبهانى: «يمكن أن لا يكون المراد بالفقير هنا ما عرفته فى الفقراء و المساكين من عدم مئونه 
السنه فعلا أو قوه» بل عدم التمكن من قضاء الدين» بدليل أن جماعه منهم الشارح عتروا بذلكك و نحوه مما يفيد مفاده.) "7١‏ 


هذا. 


وقد يقال :ما محضلة: أن ذكزرقوت السنه فى تعريف الفقير و الغنى فى كلمات الأصحاب واف أخباز مبحث الفقراء كخبرى 
الدغشى و يونس بن عمار 00 يكون من باب المثال و من باب ذكر أوضح الحاجات. و إلا فالملاك فى الغنى مالكيه الإنسان 
لجميع ما يحتاج إليه فى معاشه و معاده فعلا- أو قوه» فكما يعتبر فيه مالكيه القوت يعتبر أيضا مالكيه اللباس و المركب و محل 
السكونه و الكتب اللازمه و مئونه النكاح و نحو ذلك قطعا. 


و على هذا فيمكن أن يعدٌ من المؤونه السنويه أيضا أداء الديون اللازمه و الغرامات الواجبه؛ و يعتبر فى صدق الغنى القدره على 
أدائها فعلا أو قوه» فمن يعجز عن أدائها يصدق عليه الفقير و إن ملكك قوته و لباسه مثلا فيجوز إعطاؤه من سهم الفقراء» و لذا 
قال الشيخ فى المبسوط فى باب سهم الرقاب: «و روى أصحابنا أن من وجبت عليه عتق رقبه فى كفاره و لا يقدر على ذلكك جاز 


أن يعتق عنه. 


الأحوط عندى أن يعطى ثمن الرقبه لكونه فقيرا فيشترى هو و يعتق عن نفسه.) «؟" 


و على هذا فيكون الغارم أخصٌ مطلقا من الفقير و يكون مقابله الغارمين للفقراء باعتبار خصوصيه جهه التصرف و الاهتمام بها و 


أنه قد يكون الغارم ميتا و قد يقضى عنه بغير إذنه و اطلاعه. 


(1)- المداركك/17". 
(؟)- الجواهر /١0‏ 08". 
(*)- الوسائل ©/ ١18٠‏ الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث لاو .٠١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى). 6 جلدء م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم» 4ه 


ىو 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج وه ص: م6 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج إل3 ص: 66 


قال فى الجواهر: «فيمكن أن ينقدح من ذلكك اعتبار القدره على قضاء الدين مع مئونه السنه فى الغنى» فمن عجز عنهما أو 
أحدهما فهو فقير» و من ملكك ما يقابلهما معا كان غنيا كما صرّح به الاستاذ فى كشفه فى تعريف الفقر و الغنى» ضروره أن 
الحاجه إلى وفاء الدين أشدّ من الحاجه إلى غيرها من المؤنء مضافا إلى صدق الفقير على من ملكك قوت سنته و كان عليه 
أضعافها ديناء و خصوصا إذا كان قد اشتراها به و لذا يعطى فى الخمس و غيره مما يشترط فيه الفقر. و دعوى أن مثله غنى كما 
ترى» فحينئذ اشتراط الفقر ممن عرفت فى محله؛ إذ متى كان عاجزا عن وفاء الدين كلا أو بعضا كان فقيرا و إن ملكك قوت 


سنته» و هو المراد من اشتراط عدم التمكن من القضاء ....) )١١‏ 
أقول: و ما ذكره جد يساعده العرف و الاعتبار» و على هذا فيرجع التعبيران إلى أمر واحد. 


و يجوز أن يستدل لاشتراط العجز فى المقام بما 


روى من قوله «ص»: «لا 5 الصدقه لغنى.) )”١‏ 
و مر فى خبر موسى بن بكر قوله ١ع):‏ «فهو فقير مسكين مغرم.) «*) حيث يستفاد منه تداخل السهام» فتدبر. هذا. 


و ذكر الشيخ الأعظم فى زكاته «» كلمات من الأصحاب يظهر منها تفكيكهم بين الفقير و الغارم المحتاج و أن الواجد لقوت 
السنه يعد عندهم غنيا و إن كان عليه دين يعجز عن أدائه. و يظهر الجواب عنها مما ذكرنا. 


"08 /١8 الجواهر‎ -)١( 

(0)- الوسائل 2/ 128٠‏ الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8. 
(*)- الوسائل 4١ /١‏ الباب 4 من أبواب الدين و القرضء الحديث 5. 
()- زكاه الشيخ/ 00 (- طبعه أخرى/ 57©). 

كتاب الزكاه (للمنتظرى»» ج ”» ص: 08 


و إن كانوا مالكين لقوت سنتهم .)١(‏ 


)١(‏ قد مرٌّ آنفا وجه ذلكك و هو أن الملاكك فى الغنى و الفقر مالكيه الإنسان جميع حاجاته السنويه فعلا أو قوه و منها ما يقابل 
ديونه» فلا يكفى فى صدق الغنى مالكيه قوت السنه فقط. 


و أما إذا قلنا بأن الملاكك فى الغنى ذلكك و أن النسبه بين الفقير و الغارم عموم من وجه فمقتضى ذلكك أن من ملكك مقدار مئونه 
سنته فعلا و كان عليه دين يتمكن من أدائه من هذا المال فما لم يصرفه فى أداء دينه لم يجز له أخذ الزكاه لا من سهم الفقراء 
لعدم كونه فقيرا على الفرض و لا من سهم الغارمين لما مرّ من اشتراط الفقر و العجز. و قد حكى هذا القول عن الحلى و إن لم 
أجد فى كلامه تصريحا بذلكك. 


ووس سكين لكك يما ووه البحلح قبط روفاك السشرات شا كه العق بن حون عن أبن أحاقمة 2 سواه فال 
سألت أبا عبد 


الله اع» عن الرجل منّا يكون عنده الشى ء يتبلغ (يتبايع- السرائر) به و عليه دين أ يطعمه عياله حتى يأتيه اللّه- تعالى- بميسره 
فيقضى دينه» أو يستقرض على ظهره فى جدب الزمان و شدّه المكاسبء أو يقضى بما عنده دينه و يقبل الصدقه؟ قال: يقضى 
بما عنده و يقبل الصدقه. الحديث. للق 


و الجواب عن ذلكك أن الروايه كما يظهر من سياقها و ذيلها ليس بصدد بيان أن سهم الغارم يجوز أن يعطى له قبل صرف ما 
عنده أم لاء بل بصدد بيان الاهتمام بحقوق الناس و أن من يجد ما يقابل الدين يجب عليه صرفه فيه و لا يكون هذا نظير قوت 


اليوم و الليله فى كونه مستثنى» و بعد صرفه جاز له لا محاله أن يقبل الصدقه لفقره و إعوازه. هذا. 


وفى المدارك قال: «استقرب العلامه فى النهايه جواز الدفع إلى المديون و إن كان عنده ما يفى بدينه إذا كان بحيث لو دفعه 


يصير فقيرا لانتفاء الفائده فى أن 


.68٠١ الباب 5 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ١؛ عن السرائر/‎ 23١7/8 الوسائل‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج إل3 ص: لام‎ 
.)١( و يشترط أن لا يكون الدين مصروفا فى المعصيه‎ 


و إِنَا لم يقض من هذا السهم. 


يدفع ماله ثم يأخذ الزكاه باعتبار الفقر.» 


قال فى المدارك: «و مقتضى كلامه أن الأخذ و الحال هذه يكون من سهم الغارمين و هو غير بعيد لإطلاق الآيه لعدم صدق 


التمكن من أداء الدين عرفا بذلكك.) 3 


أقول: لو كان العلامه ممن يقول باشتراط الفقر فى المقام و يريد به عدم الوجدان لقوت السنه فقط ففى تعليله إشكالء و لكن 
الظاهر كما عرفت كون هذا الشخص من أول الأمر مصداقا 


للفقير» لكون أداء الدين من أشدّ الحاجات السنويه؛ فيجوز أن يعطى من كل من سهمى الفقراء و الغارمين من أول الأمر. و كان 
الأولى للعلامه أن يعلل الحكم بذلككء فتدبر. 


الأمر الثانى: أن لا يكون الدين مصروفا فى المعصيه 
)١(‏ قد مر عن النهايه قوله: «و الغارمون هم الذين ركبتهم الديون فى غير معصيه و لا فساد.) ١؟)‏ 


؟- و فى قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله :23١‏ «إذا أنفقه فى معصيه ثم تاب منها لا يجب أن يقضى عنه من سهم الصدقه. 
و للشافعى فيه قولان: أحدهما مثل ما قلناه. و الثانى يقضى عنه. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم و هى عامّه فى أنه لا يقضى عنه 


إذا أنفقه فى معصيه و لم يفصلوا حال التوبه من غيرها.» ” 


أقول ظاهر عباره الخلاف أن أصل عدم جواز الأداء إذا كان فى معصيه أمر مفروغ عنه متفق عليه و إنما الخلاف فيما بعد التوبه. 
و قوله: «لا يجب» مساوق لعدم الجوازء إذ لو جاز أداء دينه وجب على الإمام ذلكك كما هو مفاد الروايات. 


"١17 المداركك/‎ -)١( 

(1)- النهايه/ 18. 

()- الخلاف ؟/ 3017. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج 8 ص: /0 


7ق فى الشرائع: «فلو كان فى معصيه لم يقض عنه.) )١١‏ 


؟- و فى الجواهر: «لا أجد فيه خلافاء بل عن الخلاف و المنتهى و التذكره الإجماع على منع الإعطاء من سهم الغارمين فى الدين 
المنفق فى معصيه.) ١؟)‏ 


ه- و فى التذكره: «و لو استدان فى معصيه لم يقض عند علمائنا أجمعء و به قال على بن أبى هريره من الشافعيه.» *) 
*- و فى المنتهى: «ولو أنفقه فى المعصيه لم يقض و هو مذهب علمائنا أجمع, و للشافعى قولان.) «©» 


و ظاهر التذكره و المنتهى كون أصل المسأله مختلفا فيها بين 


فقهاء السنه» بيخلاف ما مرّ من الخلااف. 


/ا- وقد مرّت عباره الشافعى فى الأمّ: «و الغارمون صنفان: صنف ادّانوا فى مصلحتهم أو معروف و غير معصيه ثم عجز عن أداء 
ذلكك ...» «) و ظاهره تسليم أصل الاشتراط. 


4- و فى المغنى لا-بن قدامه: «لكن إن غرم فى معصيه مثل أن يشترى خمرا أو يصرفه فى زناء أو قمار أو غناء و نحوه لم يدفع 
إليه قبل التوبه شى ء لأنه إعانه على المعصيه.» «2) 


و بالجمله. فأصل الحكم إجمالا مما لا خلاف فيه عندنا و ادعوا عليه الإجماع. 


و يدل عليه- مضافا إلى ذلك. و إلى أن الزكاه معونه و إرفاق على وجه القربه 


(01- الشرائع ١12١/١‏ (- طبعه أخرى/ 177). 
-)١(‏ الجواهر ."01//١0‏ 

.,# /١ التذكره‎ -)"( 

.07١ /١ (ع)- المنتهى‎ 

(- الأم ”راع 

(2)- المغنى // ©7"7. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *. ص: 04 


فلا تناسب المعصيه بل يكون وفاؤه منها إغراء بالقبيح- أخبار مستفيضه: 


-١‏ ما رواه الشيخ؛ عن على بن إبراهيم فى تفسيره؛ عن العالم ١ع):‏ «و الغارمين قوم قد وقعت عليهم ديون أنفقوها فى طاعه الله 
من غير إسراف» فيجب على الإمام أن يقضى عنهم و يفكهم من مال الصدقات.» )١١‏ 


"- ما مرٌ من خبر محمد بن سليمان, عن الرضا «ع). و فيه: «نعم» ينتظر بقدر ما ينتهى خبره إلى الإمام فيقضى عنه ما عليه من 


الدين من سهم الغارمين إذا كان أنفقه فى طاعه اللّه- عزّ و جل-. فإن كان أنفقه فى معصيه الله- عزّ و جل- فلا شى ء له على 
الومام. الحديث.) ١؟)‏ 


*- ما مرّ من خبر صباح بن سيّابه» عن أبى عبد الله «ع»» قال: قال رسول الله «ص»: «أيما مؤمن أو مسلم مات و 


تركك دينا لم يكن فى فساد ولا إسراف فعلى الإمام أن يقضيه: فإن لم يقضه فعليه إثم ذلكك. إن اللّه- تباركث و تعالى- يقول: 


ص ز رلا و | إن م 
«إِنّمَا الصّدَقَاتٌ لِلفَْاءِ و الْمللاكين» الآيه. فهو من الغارمين و له سهم عند الإمام» فإن حبسه فإثمه عليه.» «*) 


ع- خبر قرب الإسناد» عن الحسن بن ظريفء عن الحسين بن علوان» عن جعفرء عن أبيه أن عليا «ع» كان يقول: «يعطى 
المستدينون من الصدقه و الزكاه دينهم كل ما بلغ إذا استدانوا فى غير سرف. الحديث.) ©" 


ه- ما فى أصول الكافى بسنده عن رجل من طبرستان يقال له محمد, قال: 


سمعت على بن موسى «ع) يقول: «المغرم إذا تدين أو استدان فى حق- الوهم من 


.8 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ ١ الباب‎ ٠188 /2 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل /١‏ 47؛ الباب 4 من أبواب الدين و القرضء الحديث ". 

(9)- الكافى ,607//١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الإمام على الرعيه ...؛ الحديث 7. 
(6)- الوسائل 8/ 18١‏ الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث .٠١‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج * ص: 8٠‏ 


معاويه- أجل سنه؛ فإن اتسع و إِلَّا قضى عنه الإمام من بيت المال.» )١١‏ 
بناء على إراده سهم الغارمين كما هو الظاهر. و التأجيل سنه إنما يكون فى صوره مظنه الاتساع و احتماله و إِلَا فلا يلزم. 
*- بل يشعر بذلكك أيضا صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج. قال: 


سألت أبا الحسن «ع» عن رجل فاضل توفى و ترك عليه دينا قد ابتلى به لم يكن بمفسد و لا بمسرف ولا معروف بالمسأله» هل 
يقضى عنه من الزكاه الألف و الألفان؟ 


قال: انعم .) 7١‏ 


إذ يظهر من السؤال أن أصل عدم جواز أداء دين المفسد و 


العسرق كان أمرا مر كووا مقروطاعته: 


و كيف كان فأصل الحكم إجمالا واضح لا إشكال فيه. و ضعف الأخبار منجبر بالإجماع و العمل و حكم العقل بأن الوفاء حينئذ 
إغراء بالقبيح و معاونه عليه» فإشكال صاحب المداركك فيه فى غير محله. 


الأمر الثالث: إذا تاب الغارم 


لا يخفى أن إطلاق الروايات يشمل ما إذا تاب الغارم أيضا. و لا يعارضه إطلاق الغارمين فى الآيه الشريفه و ما حذا حذوهاء لأن 
إطلاق الخاص يقدم على إطلاق العام عرفا لأنه بمنزله المفسر له. و قد مرّت عباره الخلاف فى هذا المجال. 


و لكن فى المعتبر: «و جاز مع توبته أن يعطى من سهم الفقراء إن كان بصفتهم و لو أعطى من سهم الغارمين لم أمنع منه.» "ا 


(1)- الكافى ,601//١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الإمام على الرعيه ...؛ الحديث 4. 
(؟)- الوسائل ©/ 2١314‏ الباب 7 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 

.758٠١ المعتبر/‎ -)7( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج *؛ ص: 8١‏ 


ومن ثم ذهب المصنف فى المعتبر إلى جواز إعطائه مع التوبه من سهم الغارمين» و هو حسن". )١١‏ 


وفى الحدائق بعد نقل ذلكك قال: «إنا لا نعتمد على هذه التعليلات الواهيه؛ و إنما العله هى النصوص المذكوره. و التوبه لا 
مدخل لها فى ذلكك. لأن الظاهر أن إيجاب الشارع القضاء عليه من غير أن يعطى من هذا السهم ما يقضى به عن نفسه إنما وقع 
عقوبه له فيما فعل من صرف ما استدانه فى المعصيه كما ينادى به قول الرضا «ع) فى الروايه الأولى: يسعى له فيما له و يرده عليه 


وهو صاغر.)» (١؟)‏ 


أقول هرادة بالروانه الأولى 


و العمده كما مرّ إطلاق الروايات لصوره التوبه أيضاء اللّهم إِّا أن يحكم بمناسبه الحكم و الموضوع بانصرافها عن هذه الصوره. 


و فى المغنى لابن قدامه: «و إن تاب فقال القاضى: يدفع إليه» و اختاره ابن عقيلء لأن إيفاء الدين الذى فى الذمه ليس من 
المعصيه بل يجب تفريغهاء و الإعانه على الواجب قربه لا معصيه فأشبه من أتلف ماله فى المعاصى حتى افتقر» فإنه يدفع إليه من 


و فيه وجه آخر: لا يدفع إليه لأنه استدانه للمعصيه فلم يدفع إليه كما لو لم يتب و لأنه لا يؤمن أن يعود إلى الاستدانه للمعاصى 
ثقه منه بأن دينه يقضىء بخلاف من أتلف ماله فى المعاصى فإنه يعطى لفقره لا لمعصيه.) "١‏ 
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(9)بالسداضس 1# ول 


(")- المغنى /1/ ©87. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج الذ ص: ف 


و إن جاز إعطاؤه من سهم الفقراء :)١(‏ سواء تاب عن المعصيه أو لم يتبء بناء على عدم اشتراط العداله فى الفقير. و كونه مالكا 
لقوت 


الأمر الرابع: [هل يعطى الغارم الذى صرف الدين فى المعصيه من سهم الفقراء أو من سهم سبيل اللّه] 


)١(‏ هل يعطى الغارم الذى صرف الدين فى المعصيه من سهم الفقراء أو من سهم سبيل الله لقضاء دينه إما مطلقا أو بعد التوبه أم 
لا؟ 


-١‏ قال فى المبسوط: «و إن كان فقيرا نظرء فإن كان مقيما على المعصيه لم يعطه لأنه إعانه على المعصيه. و إن تاب فإنه يجوز 
أن يعطى من سهم الفقراء ولا يعطى من سهم الغارمين.» ١١‏ 


وظاهره الأداء و لو لقضاء الدين. 


شر قوله: «و جاز 
”- و مرٌ عن المعتبر قو ف ارمع 


توبته أن يعطى من سهم الفقراء إن كان بصفتهم. و لو أعطى من سهم الغارمين لم أمنع منه.» "7١‏ 
*"- و فى الشرائع: «نعم لو تاب صرف إليه من سهم الفقراء و جاز أن يقضى هو.) " 


؟- و فى الجواهر: «و اعتبار التوبه فى الإعطاء من سهم الفقراء مبنى على ما تعرف إن شاء الله من اعتبار العداله أو اجتناب 
الكبائر» أمَا على القول بعدمه يعطى و ان لم يتب. بل قيل و كذا الإعطاء من سهم سبيل الله بناء على تعميمه لكل قربه كما نض 
عليه فى المسالكك. و لعله لأنه بدونها لا قربه فيه لما فيه من الإغراء بالقبيح.» «©» هذا. 


.10١/١ المبسوط‎ -)١( 

.758٠١ المعتبر/‎ -)١( 

(0)- الشرائع ١12١/١‏ (- طبعه أخرى/ 177). 
(©)- الجواهر "09/١8‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج "0 ص: 87 


ستته لا ينافى فقره لأجل وفاء الدّين الذى لا يفى كسبه أو ما عنده به. 


ه- و لكن استشكل فى المسالكك فى أصل المسأله فقال: «و فى المسأله إشكال و هو أنه مع صرف المال فى المعصيه إن لم يجز 
وفاؤه من سهم الغارمين لم يجز من سهم الفقراء و إن تاب لأن الدين لا يدخل فى سهم الفقراء و إِلَا لم يكن الغرم قسيما للفقر 
بل قسما منه. بل إما أن يكون التوبه مسوّغه للدفع إليه من سهم الغارمين أو سهم سبيل الله و إما أن لا يجوز الدفع إليه لوفاء دين 
المعصيه مطلقا. 


و قد لزم من ذلك احتمالاءت: عدم الجواز مطلقا اعتبارا بالمعصيه المانعه؛ ذكره العلّامه حكايه. و الجواز مع التوبه من سهم 
الفقراء» و هو الذى اختاره الشيخ و تبعه عليه جماعه. و الجواز معها من سهم الغارمين» و اختاره المصنّف 


فى بعض فتاويه. 
و الجواز معها من سهم سبيل الله» و هو متوجه. 


و يمكن حل الإشكال بأن الفقير و إن لم يعط بسبب الفقر إلا قوت السنه لكن إذا دفع إليه ذلكك ملكه و جاز له صرفه حيث شاء 
فيجوز له صرفه فى الدينء مع أن إعطائه قوت السنه إنما هو مع الدفع تدريجا أما دفعه فلا. نعم لو لم يكن فقيرا بأن كان مالكا 
لقوت سنه لم يتوجه على ذلكك إعطاؤه من سهم الفقراء لعدم الفقر و لا من سهم الغارمين لإنفاقه فى المعصيه. فيجب أن يقيد 
كلام المصنف فى جواز إعطائه من سهم الفقراء بكونه فقيرا.» )١١‏ 


واعترض عليه فى الجواهر بما مرّ فى ملاك الفقر و الغنى. و محصله: «أن الملاك فيهما ليس هو قوت السنه فقط. بل الملاكك 
مطلق الحاجات فى إدامه الحياه» و الغرم من أشدّ الحاجات. فلا حاجه إلى تقييد كلام المصنف بكونه فقيراء فيعطى المالكك 
لقوت سنته من حيث الفقر بسبب ما عليه من الدين. و دين المعصيه و إن كان لا يقضى من سهم الغارمين و لكنه يعطى من جهه 
الفقر و لكن بشرط التوبه 


.,20 /١ المسالكك‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج رذ ص: ع‎ 
.)1( وكذا يجوز إعطاؤه من سهم جا الله‎ 


و لو شكك فى أنّه صرفه فى المعصيه أم لا فالأقوى جواز إعطائه 


لما عرفت من اعتبار العداله أو اجتناب الكبائر.» )١١‏ 


أقول: ما ذكره فى ملاكك الفقر و الغنى و إن كان صحيحا عندنا على ما مرٌ و اختاره المصنف أيضا فى المتن» و لكن يبعد جدًا 
حمل الأخبار و الفتاوى المانعه على الحكم الحيثى و المنع من حيث الغرم لا من حيث الفقر بعد وضوح ملاكك 


الحكم و عدم انفكااكك الغرم عن الفقر لكون الغارم اخصّ كما هو المدّعى. و ليس البحث فى الاسم و العنوان فقطء بل الغرض 
حرمان من صرف الدين فى المعصيه عن الزكاه عقوبه عليه» فإما أن يقال بعدم جواز الإعطاء مطلقا و إن تاب عقوبه له على 
عصيانه» و ربما يشهد له إطلاق قوله «ع» فى خبر محمد بن سليمان: «فإن كان أنفقه فى معصيه اللّه- عر و جل- فلا شى ء له على 
الإمام.» 37 و إما أن يقال بجواز الإعطاء بعد التوبه و لو من سهم الغارمين لانصراف الأخبار و الفتاوى عن هذه الصوره و تكون 
هذه خلّه من خلّات المسلمين فيجب على الإمام سدّها و رفعها. 


اللهم إلا أن يقال: إن الفرق بينهما هو أن الغارم يؤدى عنه دينه و الفقير يعطى تمليكاء فلا مانع من منع الأول مطلقا لكونه 
بالمباشره صرفا للزكاه فى دين المعصيه بخلاف الثانى فإنه تمليكك لمن صار أهلا له لفقره و توبته» و التائب من الذنب كمن لا 


ذنب له فتدبر. 


)١(‏ على فرض انطباقه عليه و لكنه فى غايه الاشكال و إن فرض توبته؛ إذ أداء الدين الذى صرف فى الفحشاء و الفساد كيف 
يعدّ من سبل الخير؟ و التوبه لا توجب انقلاب ماهيه الدين. اللّهم إِنَا أن ينطبق على تخليص المديون من ديونه أحد المصالح 
العامه الاجتماعيه بحيث يصدق عليه سبيل الخير. 


."2٠ /1١0 الجواهر‎ -)١( 


(1)- الوسائل 1 47) الباب 4 من أبواب الدين و القرضء الحديث ”. 
كتاب الزكاه (للمنتظ ى)ء ج إلذ ص: إغى 
من هذا السهم (7)» و إن كان الأحوط خلافه. 


الأمر الخامس: [لو شك فى أنه أنفقه فى الطاعه أو فى المعصيه] 


اشاره 


(0) لو شكك فى أنه أنفقه فى الطاعه أو فى المعصيه فهل يقضى عنه أم لا؟ 


-١‏ قال الشيخ 


فى كتاب الديون من النهايه: «فيقضى (الإمام) دينه عنه من سهم الغارمين إذا كان قد استدانه و أنفقه فى طاعه. و إن كان لا يعلم 
فيما ذا أنفقه أو علم أنه أنفقه فى معصيه لم يجب عليه القضاء عنه. بل إذا وسّع الله عليه قضى عن نفسه.) )١١‏ 


وعدم الوجوب هنا مساوق لعدم الجواز كما مرٌ. 

”- و قال فى الشرائع: «و لو جهل فيما ذا أنفقه قيل: يمنع. و قيل: لاء و هو الأشبه.» 7١‏ 
"- و فى الدروس: «و لو جهل الحال فالمروى المنع.» "ا 

ع- و فى اللمعه: «و المروى أنه لا يعطى مجهول الحال.) «6" 


ه- و فى التذكره: الو لم يعلم فيما ذا أنفقه» قال الشيخ: يمنع» لأن رجلا من أهل الجزيره يكتّى أبا محمد سأل الرضا «ع)»: قلت: 
فهو لا يعلم فيما ذا أنفقه فى طاعه أو معصيه؟ قال: يسعى فى ماله فيردّه عليه و هو صاغر. و لأن الشرط و هو الإنفاق فى الطاعه 
غير معلوم. و قال أكثر علمائنا: يعطى» بناء على أن ظاهر تصرفات المسلم إنما هو على الوجه المشروع دون المحرم, و لأن تتبع 
مصارف الأموال عسر فلا يقف دفع الزكاه على اعتباره. و فى سند الروايه ضعف.) «8) 


-)1١(‏ النهايه/ ع0" 

(0)- الشرائع ١12١/١‏ (- طبعه أخرى/ 177). 
(9)- الدروس/ 57. 

(6)- اللمعه (مع شرحها) .8//١‏ 

.388 /١ التذكره‎ -)0( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج "0 ص : 8ع 


أقول: الظاهر أن المسأله مبتنيه على أن الصرف فى الطاعه أو المباح شرطء أو أن الصرف فى المعصيه مانع و لا مجال للجمع 
بينهما كما حقق فى محله. 


فعلى الأول يجب احراز الشرط. و استصحاب عدمه يستلزم عدم جواز الأداء. 


ومقاة الاخار 


فى هذا المجال متفاوت: فالمستفاد من خبر على بن إبراهيم فى تفسيره و خبر محمد بن سليمان و كذا خبر محمد عن على بن 
موسى الرضا «ع) اشتراط الإنفاق فى طاعه الله و الحق. و المستفاد من خبرى صباح بن سيابه و الحسين بن علوان أن الصرف فى 
بن سليمان عدم جواز الأداء مع الشككء حيث قال: «قلت: فما لهذا الرجل الذى ائتمنه و هو لا يعلم فيما أنفقه» فى طاعه اللّه أم فى 


معصيه؟» قال: «يسعى له فى ماله فيردّه عليه و هو صاغر.) )١١‏ 
و هناويت تهدة الرروامه :قفا لتعرضى الأمتحان: للميا له حر سوط هذا 


و لكن لا يخفى أن الظاهر من طاعه اللّه كون العمل عباديا قربياء و لا يعتبر هذا فى المقام قطعاء فلا محاله يراد بها ما يعم الأعمال 
المباحه بل المكروهه أيضاء فيكون الشرط صلوح العمل لأن يؤتى به طاعه على ما قيل و هو عباره أخرى عن عدم المعصيه أو 
كون العمل موردا لرضا الله- تعالى- فى مقابل كونه موردا لكراهته و مقتضى ذلكك كون الصرف فى المعصيه أو فيما يكرهه 
[للدجماتعا كع تعن الم 


ثم إن ظاهر تصرفات المسلم كونها على الوجه المشروع؛ فلو فرض كون الطاعه 


.” الوسائل 1/ 47) الباب 4 من أبواب الدين و القرضء الحديث‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج إلذ ص: 24 


بالمعنى الأعم شرطا أيضا أحرز ذلكك بأصاله الصحه فى فعل المسلم. و على ذلكك استقرٌ بناء المسلمين فى المعاملات و 
العبادات الصادره من الغير. و يعسر جدًا اكه مصارف الديون و 


التفتيش فيها و إقامه البينه عليها و لا سيما بالنسبه إلى ديون الأموات التى وردت الروايات و الفتاوى بأدائها من سهم الغارمين 
كما سيأتى» فالقول بالمنع يستلزم حرمان أكثر الغارمين. 


و أما خبر محمد بن سليمان فهو مع ضعفه يشكل الاعتماد عليه فى الحكم المخالف للأصولء مضافا إلى أنه لم يقع فيه السؤال 
عن محل البحث, أعنى تكليف الدافع للزكاه عند جهله بالحال» بل عن حق صاحب الدين عند جهله؛ حيث إنه بعد ما سمع 
الراوى منه «ع» أن المديون لو أنفقه فى المعصيه لا شى ء له على الإمام تحر فى حق صاحب الدين الذى لم يصدر عنه ما 
يوجب حرمانه عن حقه, إذ لا يعلم هو غالبا أن المديون فيما أنفق أو ينفق الدين» فبعد وضوح ذلكك له كيف يصل إلى حقه مع 
أن المديون حسب الفرض ليس له غله ينتظر إدراكها و لا دين ينتظر محلّه و لا مال غائب ينتظر قدومه؛ فلا ربط للروايه بما هو 
محل البحث فى المقام. 


كيف و لو كان السؤال عن جهل الدافع بحال المنفق كان المناسب فى جوابه أمر الدافع بالتحقيق و التفتيش لا الحكم جزما 
بالسعى و هو صاغرء فإن هذا الجواب إنما يناسب من علم بصرفه فى المعصيه لا من جهل حاله. فتدبر. 


و إلى بعض ما ذكرنا أشار فى الحدائق و فى مصباح الفقيه. 


قال صاحب الحدائق فى المقام ما محصله: «أن الخبر لا دلاله فيه على ما ذكروه؛ إذ المرجع فى كون الإنفاق طاعه أو معصيه هو 
المنفق» و اطلاع الناس على ذلكك أمر نادر غالبا سيما إذا كان مستور الظاهر و حينئذ فيرجع الحكم إليه فإن أنفقه فى طاعه جاز 


له الأخذ و إن أنفقه 


فى معصيه حرم عليه. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج إلذ ص: /- 


و أما الحكم بالنسبه إلى الإمام فإنه إن اطلع على أحد الأ-مرين عامله به و إن لم يطلع و لا سيما مع كونه مستور الظاهر غير 
معروف بالفسق فإنه يدفع إليه بناء على ظاهر الحال و لكنه يحرم عليه فيما بينه و بين اللّه إن كان أنفقه فى معصيه. 


والروايه لا تنافى ذلكك» إذ الإمام «ع» لما ذكر القسمين رجع الراوى و قال: 


إن صاحب الدين لا-علم له بكونه أنفقه فى طاعه أو فى معصيه فأجابه الإمام «ع» بما معناه أن صاحب الدين لا مدخليه له فى 
ذلكك و إنما المرجع فبه إلى المستدين فإن كان قد أنفق ما استدانه فى معصيه وجب عليه أن يسعى له فيه و يردّه عليه و هو 
صاغرء فجهل الإنفاق هنا إنما نسب إلى صاحب الدين لا إلى الإمام حتى يتم ما توهموه من الخبر من أنه متى جهل الإمام وجه 
الإنفاق لم يدفع له من هذا السهم.) )١١‏ هذا. 


و محصّل الكلام فى المسأله: أن الظاهر من الروايات بعد جمعها و إرجاع بعضها إلى بعض بقرينه مقابله الطاعه فيها بالمعصيه و 
بمناسبه الحكم و الموضوع أن الصرف فى المعصيه قبيح و مانع» فإذا شكك فى ذلك فالأصل يقتضى عدمه. 
ولو منعنا ذلكك و شككنا فى أن الصرف فى الطاعه شرط أو أن الصرف فى المعصيه مانع فمقتضى أصاله الصحه فى عمل 


المسلم جواز الإعطاء لمن جهل حاله و لا سيما إذا كان بحسب ظاهر حاله متعبدا بحيث يحصل الظن بعدم صرفه فى المعصيه. و 
أما من كان متهما بالفسق و المعاصى فإجراء أصاله الصحه فيه لا يخلو من إشكالء إذ 


هى أصل عقلائى يعتبره العقلاء فى أمورهم فى غير من كان بناء أعماله على الخلاف و الفساد. فتدبر. 


(1)- الحدائق 19/17. و راجع مصباح الفقيه/ 49. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج إلذ ص: ألم 
و هنا فروع: 


الأول: لو شككنا فى أصل المسأله بنحو الشبهه الحكميه 


و أنه هل يجوز شرعا الإعطاء لمجهول الحال أم لا بحيث احتملنا أن يكون للشارع هنا حكمان: 


بعموم الغارمين فى الآيه و ما حذا حذوهاء إذ الأمر حينئذ يدور بين تخصيص واحد و تخصيصين» كما لا يخفى. 
الثانى: لو شك فى أن الدين صرف فى الطاعه أو فى المعصيه 


فهل يجوز التمسكك فيه بعموم الآيه أم لا؟ فنقول: إن كان الاعتماد فى التخصيص على الروايات أشكل التمسكك بالعموم» لكون 
الشبهه مصداقيه للمخصص. و أما إن قلنا بضعف الروايات و طرحها و اعتمدنا فى التتخصيص على الإجماع و حكم العقل فقد 
قالوا فى محلّه أن حكم العقل إن كان حكما كلا واضحا كالقرينه المتصله بحيث يعتمد عليه المولى كان كالمخصص المتصل 
مانعا من انعقاد الظهور للعام» و أما إن لم يصل فى الوضوح و الظهور إلى هذا الحدّ جاز التمسكك بالعام فى الأفراد المشكوكه. 
اذ المخصص اللبى يقتصر فيه على المصاديق المعلومه. 

و يظهر من المستمسكك فى المقام اختيار هذاء حيث قال: «بل العمده فى المسأله الإجماع, و المتقين منه اعتبار عدم المعصيه. و 
لأجل أن المخصص لبىّء فالمرجع فى الشبهه الموضوعيه العموم.) )١١‏ 


أقول: ما ذكره قابل للمنع» إذ الروايات فى المقام قد استقاضت بحد يحصل 


.708/94 المستمسكك‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج إلذ ص: 07 


نعم لا يجوز له الأخذ إذا كان صرفه فى المعصيه .)١(‏ و لو كان 


العلم أو الوثوق بصدور بعضها لا محاله؛ مضافا إلى أن فتوى الأصحاب جابره لضعفهاء بل من المحتمل جدًا كونها مدركا 
للمجمعين أيضا فلا حجيه للإجماعء و قد مر منا أن المتحصل من الروايات بعد إرجاع بعضها إلى بعض بمناسبه الحكم و 
الموضوع و 


مقابله الطاعه فيها بالمعصيه فى خبر محمد بن سليمان أن الصرف فى المعصيه قبيح و مانع. 

و جواز التمسكك بالعموم فيما إذا كان المخصص لبيا أول الكلام. مضافا إلى أن حكم العقل فى المقام حكم بين ظاهر يمكن 
أن يكون المولى قد اعتمد عليه فيكون كالمخصص المتصل. 

الثالث: لو شككنا فى أن الصرف فى الطاعه أخذ شرطا أو أن الصرف فى المعصيه أخذ مانعاء 

فهل للتمسكك بالعموم مجال؟ 


فى كتاب الزكاه للمرحوم ايه الله الميلا: - طاب ثراه-: «و لو شككنا فالمقيد مجملء و إطلالق الغارمين يكوه و القتدر 
المتيقن ما لم يكن صرفا فى المعصيه.) )١١‏ 


أقول: فى إجمال المخصص و المقيد إنما يتمسكك بالعام فيما إذا تردّد أمره بين الأقل و الأكثرء بحيث يؤول الأمر إلى كثره 
التخصيص و قلته كما إذا دار الفاسق بين مرتكب الكبيره فقط أو مرتكب الذنب مطلقا و لو كان صغيرا. و ليس الأمر فى المقام 
كذلكء إذ الطاعه بالمعنى الأعم و عدم المعصيه متلازمان خارجا. و إنما يظهر الثمره فقط فى كيفيه إجراء الأصل فى موارد 
الشكك. و أصاله العموم لا تصلح لأن تبين هذا و تثبته. اللّهم إِلَا أن يريد ما ذكرناه فى الفرع الأول من احتمال أن يكون هنا من 


قبل الشرع حكمان فيدور الآمر بين تخصيص واحد و تخصيصينء فتدبر. 


)١(‏ إذ المستفاد من أخبار الباب أن هذا السهم جعل للغارم فى غير المعصيه 


.١18 77 كتاب الزكاه لآيه الله الميلانى‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج وذ ص: الا‎ 


معذورا فى الصرف فى المعصيه لجهل أو اضطرار أو نسيان أو نحو ذلك لا بأس باعطائه »)١(‏ و كذا لو صرفه فيها فى حال عدم 
التكليف لصغر أو جنون. ولا فرق فى الجاهل بين كونه جاهلا بالموضوع أو الحكم (). 


و جهل الدافع لا يحلل له المال» نظير ما إذا 


اعتقد الدافع فقر الآخذ و كان هو غنيا بحسب الواقع. 
الأمر السادس: هل المانع هو العصيان الفعلى أو كون الشى ء منهيا عنه 


)١(‏ هل المانع هو العصيان الفعلى أو كون الشىء منهيا عنه و لو لم يكن فعليا فى حقه؟ وجهان: من أن الظاهر من العصيان هو 
الفعلى منه» و هو الذى يحكم العقل بقبح إعطائه لكونه إغراء بالقبيح. و من أن الحكم فى بعض الأخبار علق على عدم الإفساد و 
الإسرافء و العنوان المجعول تحت الحكم يحمل على واقعه بلا دخل للعلم و الجهل و غير هما فى ذلكك. 


لا يخفى أن المستفاد من الأخبار بعد ضم بعضها إلى بعض هو الأمولء فالملا-ك وقوع العمل معصيه أو طاعه بالمعنى الأعم 
الشامل لجميع المباحات و لو بالعناوين الثانويه. و لا أقل من كون العصيان الفعلى هو القدر المتيقن و المنصرف إليه من 
النصوص و الإجماعات, فيرجع فى غيره إلى عموم الآيه. 


(؟) كان على المصنف تقيبد الجهل بالحكم بما إذا كان عن قصورء إذ مع التقصير لا يكون معذورا و يحصل العصيان الفعلى؛ 
كما هو واضح. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ال3 ص: فى 
[لا فرق بين أقسام الدين] 


[المسأله 2]: لا فرق بين أقسام الدين: من قرض» أو ثمن مبيع» أو ضمان مال 2)١(‏ أو عوض صلح. أو نحو ذلككء كما لو كان 
من باب غرامه إتلاف (5). فلو كان الإتلاف جهلا أو نسيانا 


(1) مع كون المضمون عنه ممتنعا عن الأداء؛ أو غير متمكن منه أو وقع الضمان تبرعا. 
(؟) قال فى الجواهر: «و الظاهر أن المراد من الغرم هنا كل ما اشتغلت به الذمه و لو بإتلاف لا خصوص الاستدانات.) )1١‏ 


أقول: و الظاهر عدم الإشكال فى ذلكك لصدق الغرم و الدين فى جميع ما ذكرء فيشملها عموم الآيه و إطلاق بعض الأخبار. و 
عدم شمول البعض الآخر للبعض لا يضر فإنه من قبيل مفهوم اللقب 


فمن الروايات المطلقه خبر صباح بن سابه» عن أبى عبد اللّه ١ع»؛‏ قال: قال رسول الله «ص»: «أيَما مؤمن أو مسلم مات و تركك 
دينا لم يكن فى فساد ولا إسراف فعلى الإمام أن يقضيه. الحديث.) ١؟7)‏ 


و منها خبر على بن أبى حمزه؛ عن أبى الحسن موسى «ع» قال: قلت له: 


جعلت فداكك رجل قتل رجلا متعمدا أو خطأ و عليه دين و ليس له مال و أراد أولياؤه أن يهبوا دمه للقاتل؟ قال: «إن وهبوا دمه 
ضمنوا ديته.) فقلت: إن هم أرادوا قتله؟ قال: «إن قتل عمدا قتل قاتله و أدَى عنه الإمام الدين من سهم الغارمين. الحديث.) "٠‏ 


ومنها المرسل عن اع عبد الله العا قال: «الإمام يقضى عن المؤمنين الديون ما خلا مهور النساء.» ©" إلى غير ذلكك من الأحمان: 


وانعفاء مير الساوافى البؤيدل "زا أذ سان اللند ماق 2 اذادها كما نو 


(1)- الجواهر /١0‏ اع". 

(؟)- الكافى 077/١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الإمام على الرعيه ...؛ الحديث ". 
(9)- الوسائل 47/١9‏ الباب 04 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث ”. 

(6)- الوسائل /١‏ 47, الباب 4 من أبواب الدين و القرضء الحديث 6. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ‏ ص: 7 


و لم يتمكن من أداء العوض جاز إعطاؤه من هذا السهم؛ بخلاف ما لو كان على وجه العمد و العدوان .)١(‏ 


كتابه على ما فى مرآه العقول »)١١‏ أو لعدم فوريتها وعدم مطالبتها غالبا حتى يجب على الإمام أذاؤها :من ينث المال: أو لأن 
الغالب فيها الإسراف و التجاوز عن الحدّء أو لغير ذلكك. 


(1) لأنه من قبيل 


الدين فن المعضية: لا أت قال كنا فى الستمسكة: (القااهر م الدية فى العضيه الدع قن سبي الشخصية» لا الثين المسيت 
عن المعصيه فإنه معصيه فى الدين» فيكون المقام من قبيل ثمن البيع وقت النداء إذا كان ثمن المبيع دينا.» ١؟)‏ هذا. 


و لكن الظاهر أن الملاك فى المسألتين واحد. بل المقام أولى بعدم الجوازء إذ فى الأول كانت الاستدانه مشروعه غايه الأمر أن 


و أما فى المقام فنفس العصيان أوجب اشتغال الذمه فوقع محرما. و النقض بثمن البيع وقت النداء غير واردء إذ البيع بما أنه معامله 
عرقنيه و المكلق ب لاضن فو النش إلى ذكر الله كمال يخفي. 


قال فى مصباح الفقيه: «و لا فرق على الظاهر بين كون الدين مصروفا فى المعصيه بأن صرفه فى الملاهى و شرب الخمور مثلا 
كما هو المنساق من الروايات المزبوره؛ و بين كونه حاصلا بنفس المعصيه كأكل أموال الناس ظلما و عدوانا الموجب لاستقرار 


مثله أو قيمته فى ذمته لهم» أو إثبات جنايات عمديه موجبه 


.8ه/١9 مرأه العقول‎ -)١( 
.104/4 المستمسكك‎ -)0( 
٠6 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *؛ ص:‎ 
[إذا كان دينه مؤْجّلا فالأحوط عدم الإعطاء]‎ 


[المسأله 17]: إذا كان دينه مؤجلا فالأحوط عدم الإعطاء من هذا السهم قبل حلول أجله. و إن كان الأقوى الجواز .)١(‏ 


لثبوت دينها عليهم؛ فإن هذا القسم من الدين أولى بعدم جواز صرف الزكاه فيه من القسم الأول. 


ويدل عليه أيضا مضافا إلى ذلكك ما عن ابن إدريس فى مستطرفات السرائر» نقلا- من كتاب محمد بن على بن محبوب فى 


الصحيح 


عن عبد الرحمن بن الحجاج أن محمد بن خالد قال: سألت أبا عبد الله ع» عن الصدقاتء فقال: 


اقسمها فيمن قال الله- عر و جل-. و لا تعطين من سهم الغارمين الذين ينادون بنداء الجاهليه شيئا. قلت: و ما نداء الجاهليه؟ قال: 
هو الرجل يقول: يا بنى فلانء فيقع بينهما القتل و الدماءء» فلا يؤدوا ذلك من سهم الغارمين» و لا الذين يغرمون من مهور النساءء 
ولا أعلمه إلاقاليو لذ لقي لون ما عضر فى وال الناسن :11 


2. 


و روى الروايه العياشى أيضا فى تفسيره» ثم روى روايه أخرى عن محمد القسرىء عن أبى عبد الله «ع» و ذكر نحو الروايه 
الأولى. )"”١‏ 


و رواهما عنه فى المستدركك. فراجع. "١‏ 


)١(‏ فى الجواهر: «و فى اعتبار الحلول وجهانء و لكن مقتضى إطلاق النص 


.688 مصباح الفقيه/ 49. و الخبر فى الوسائل 2307/2 الباب 58 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ١؛ عن السرائر/‎ -)١1( 
.6١ تفسير العياشى ؟/ 35: الحديث 4لا و‎ -)١( 

0)-المستدروكف 18/1ة الباب: 18 من أبوات المستحقيق للركاة» الحديث١ ١‏ و 8. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج * ص: ٠/0‏ 

[لو كان كسوبا يقدر على أداء دينه بالتدريج] 


[المسأله 14]: لو كان كسوبا يقدر على أداء دينه بالتدريج» فإن كان الدّيان مطالبا فالظاهر جواز إعطائه من هذا السهم ))١(‏ 


والفتوى عدمه.) )١١‏ 


أقول: وجه جواز الأداء صدق الدين و الغرم؛ فيشمله عموم الآيه و إطلاق الأخبار. و وجه العدم أن الزكاه شرّعت لسدّ الخلات و 
الحاجات و حيث لا يجوز المطالبه فعلا فلا حاجه و يكون وجود الدين كعدمه؛ فينصرف عنه الإطلاقات» 


و لعل الله يحدث بعد ذلكك أمرا. بل لو كان يرجى التمكن من الأداء عند حلول الدين لم يصدق العجز الذى مرّ اعتباره. 
و من ذلكك يظهر الإشكال فيما إذا كان الدين حالا غير مطالب به و يرجى التمكن بعد حين. 
وقد مر فى صحيحه زراره قوله «ع): «لا يحل له أن يأخذها و هو يقدر على أن يكف نفسه عنها.» ١‏ 


و مرّعن الكافى خبر على بن موسى «ع» يقول: «المغرم إذا تدين أو استدان فى حق- الوهم من معاويه- أجل سنه فإن اتسع و إلا 
قضى عنه الإمام من بيت المال.) «”) 


يظهر من الحديث أنه إن أمكن بتأجيل الدين عدم صرف الزكاه فيه وجب التأجيل و لم يقض عنه الإمام من بيت المال. 


و بالجمله فالأ-حوط عدم الأخذ إِلَّما أن تكون المده قريبه و هو يقطع بالعجز إلى حلول الأجل و عدم التمكن بعد ذلك من 
الزكاه. فالملاكك كل الملاك صدق العجز عرفاء فتدبّر. 


)١(‏ مشكل مع إمكان الاستمهال أو الاستدانه من غيره ثم أدائه من كسبهء 


"2١ /١0 الجواهر‎ -)١( 

(0)- الوسائل ©/ 128٠‏ الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8. 

(9)- الكافى ,601//١‏ كتاب الحجه, باب ما يجب من حق الإمام على الرعيه ...» الحديث 4. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ‏ ص: 78 


و إن لم يكن مطالبا فالأحوط عدم إعطائه .)١(‏ 


واي تفصيل المسأله. 
)١(‏ قد مرّعن الغنيه قوله: «و يجب أن يعتبر فيمن تدفع الزكاه إليه من الأصناف الثمانيه إلا الْموَلمَهِ ُلُوبهُْ و الْطَاملِينَ عَلَِهَاء 
الإيمان و العداله و أن لا يكون ممن يمكنه الاكتساب لما يكفيه ... بدليل الإجماع المتكرر.» )١١‏ 


و فى الجواهر: «لو لم يملكك شيئا إِلَا أنه كسوب يتمكن من قضاء دينه 


من كسبه فعن نهايه الإحكام احتمال الإعطاء بخلاف الفقير و المسكينء لأن حاجتهما تتحقق يوما فيوماء و الكسوب يحصّل فى 
كل يوم ما يكفيه» و حاجه الغارم حاصله فى الحال لثبوت الدين فى ذمته» و إنما يقدر على اكتساب ما يقضى به الدين 
بالتدريج. و احتمال المنع تنزيلا للقدره على الكسب منزله القدره على المال.» ١؟)‏ 


أقول: ينبغى البحث هنا فى أمرين: 


5 / لاه , 
الأول: فى تكليف الدائن» و هو أنه مع عدم قدره المديون فعلا ليس له المطالبه. لقوله- تعالى-: ١و‏ إن كان ذو عَسِدرَهِ فَنَظرَّةٌ إلا 
مَتِسَرَه.) "0 و للحاكم الشرعى منعه من ذلكك. نعم لو أمكن له الاستدانه من غيره ثم أدائه من كسبه لم تصدق العسره و عدم 


القدره حينئك. 


ولو فرض للدائن حاجه شديده إلى ماله و لم يمكن للمديون الاستدانه و لكن وجد هنا باذل للزكاه فهل له المطالبه حينئذ و 
جاز أداء الدين من سهم الغارمين أو ليس له ذلكك بل يعطى هو من سهم الفقراء؟ فيه وجهان. و لعل الأوجه التخيير. 


.)208 الجوامع الفقهيه/ 028 (- طبعه أخرى/‎ -)١( 
."01/ /١0 الجواهر‎ -)5( 

(")- سوره البقره (5)» الآيه: .758٠١‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *؛ ص: /7 

[إذا دفع الزكاه إلى الغارم فبان بعده أن دينه فى معصيه] 


[المسأله 9 إذا دفع الزكاه إلى الغارم فبان بعده أن دينه فى معصيه ارتجع منه )١1(‏ إِلّا إذا كان فقيرا فَإِنّه يجوز احتسابه عليه 


الثانى: فيما يرتبط بالمديونء و أنه مع المطالبه أو بدونها هل يجوز أداء دينه من سهم الغارمين لحلول الدين بأجمعه و عدم 
التمكن فعلا من أدائه» أو لا يجوز لوجود التمكن قوه بالكسب كما فى سهم الفقراء و المساكين؟ 


الأفوى فى المسأله التفصيلء فإن كانت المده التى يتمكن فيها من الأداء طويله جدَّاء بحيث لا يصدق التمكن 


من الأداء عرفا كما إذا فرض الدين مثلا ألف دينار و كان لا يقدر على أداثه إلافى طول عشرين سنه مثلا بحيث يعد التمكن 
الكذائى كالعدم و تضبيعا لمال الدائن أو كان الدائن مطالبا مصرًا عليها بحيث لا يمكن الاستمهال و لم يمكن الاستدانه من الغير 
أيضا لأدائه جاز حينئذ الإعطاء من سهم الغارمين. و إِنَا فلا يجوز, لعدم صدق العجز حينئذ» فإن العجز عن تعجيل الأداء غير 


و الملاك عد الشخص عاجزا عن أداء دينه أو متمكنا منه» و بعباره أخرى قادرا على أن يكف نفسه عن الصدقه أم لاء على ما 
هو المستفاد من ذيل صحيحه زراره السابقه» ١١‏ و مرٌ فى خبر على بن موسى «ع) قوله: «المغرم إذا تدين أو استدان فى حق- 
الوهم من معاويه- أجل سنهء فإن اتسع و إِلَّا قضى عنه الإمام من بيت المال.) "5١‏ حيث يستفاد منه أنه إن وجد مظنه الاتساع و 


أداء الدين فى الآجل لم يجز أداؤه من بيت المال. 


)١(‏ وجوبا إن تعين المدفوع زكاه بالعزل أو توقف عليه إعاده الزكاه لانحصار المال فيه» و جوازا فى غيرهما. و وجهه أن الزكاه 
أمانه فى يد المالكك أو الحاكمء و الواجب عليهما إيصالها إلى مصرفها. فإذا ظهر الخلاف جاز أو وجب إرجاعها 


(1)- راجع الوسائل 8/ 218٠‏ الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8 

(1)- الكافى ,601//١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الإمام على الرعيه ...؛ الحديث . 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج * ص: 7 

من سهم الفقراء »)١(‏ و كذا إذا تبين أنه غير مديونء و كذا إذا أبرأه الدائن بعد الأخذ لوفاء الدين (؟). 
[لوادعى أنه مديون] 


[المسأله. ؟]: لو اذى 


أنه مديون فإن أقام بينه قبل قوله. و إلا فالأحوط عدم تصديقه (). و إن صدّقه الغريم» فضلا عمّا لو كذّبه أو لم يصدّقه. 


و وجب صرفها فى محلهاء نظير ما إذا كان المال وقفا على العلماء فأعطاه المتولى لشخص بتوهم كونه عالما فبان خلافه. 


نعم» يشكل الأمر فيما إذا لم يعين الجهه للآخذ, فتوهم كونها صله و أتلفهاء فحينئذ يشكل تضمينه لأنه مغرور و الضمان يستقر 
على من غرّه. و قد فصلنا المسأله بفروعها فى المسأله الثالثه عشره من هذا الفصلء أعنى مسأله ما لو دفع الزكاه باعتقاد أنه فقير 
فبان غنياء فراجع إياها و المسأله التى بعدها. )١١‏ 


)١(‏ قد مرّ أن الظاهر من الأدله حرمان من صرف الدين فى المعصيه عقوبه عليه مطلقا لا من جهه الغرم فقطء اذ الظاهر كونها فى 
مقام بيان الحكم الفعلى لا الحيثى. نعم لو قيل بانصرافها عن صوره التوبه صحٌ حينئذ احتسابها حتى من سهم الغارمين أيضاء 
فراجع ما مرّ فى الأمر الرابع من المسأله الخامسه عشره. 7١‏ 


() فى الشرائع: دو لو ادّعى أن عليه دينا قبل منه إذا صدّقه الغريم» و كذا لو تجّدت دعواه عن التصديق و الإنكار. و قيل: لا 
يقبل» :و الأول أشبه.) *) 


وقال فى المدارك فى شرح العباره: «الكلام فى هذه المسأله كما تقدم فى دعوى الفقر و ربما كان عدم القبول هنا أولى لأن 
الغرم مما يمكن إقامه البينه عليه ... و موضع 


(01)- راجع ج 7 ص 88” و ص 5٠٠‏ و ما بعدهما من الكتاب. 


(1)- راجع ص 27. 


(0)- الشرائع /١‏ 127 (- طبعه أخرى/ 177). 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج إلذ ص: 27 


الخلاف الغارم لمصلحه 


نفسهء أما الغارم لمصلحه ذات البين فلا يقبل دعواه إلا بالبينه قولا واحدا.» )1١‏ 


و فى التذكره: «لو ادّعى الغارم الغرم فإن كان لإصلاح ذات البين فالأ-مر فيه ظاهر فإذا علمه الإمام دفع إليهء و إن كان لخاص 
نفسه قبل قوله إن صدقه المالكك و هو أحد وجهى الشافعى لأنه مسلم أخبر عن أمر ممكن. و فى الآخر: لا يقبل لجواز التواطؤ. و 
لو كذبه لم يقبل قوله لظن كذبه. و إن تجرد عن الأمرين قبل لما تقدم. و قال الشافعى: لا يقبل إِلَّا بالبينه لأنه مدّع فلا يقبل إلا 
بالبيئه.) )27١(‏ 


أقول: فرّق العلا-مه بين ما كان لمصلحه ذات البين و ما كان لمصلحه نفسه بأن الأول أمر ظاهر فلا يقبل إِلَّا مع العلم» و لا محاله 
أراد بذلك العلم و ما يحكمه من البينه و نحوها. و يظهر منه أن الثانى أمر خفيّ لا يعرف إلا من قبل المدّعىء فيقبل قوله فيه 
كبا ذا بعرت لهك قنز اللاتفمن ونيا القثر أرقا ماس فى مجلة: 

و لكن لأحد منع ذلكك إذ لا-فرق بين نوعى الغرم فى إمكان إقامه البينه عليهماء كما أشار إلى ذلك صاحب المدارك. و لم 
يظهر لى وجه الاعتناء بتصديق المالكك أو تكذيبه اللّهم إِنَا أن يكون موثوقا به فيعتنى به من باب حجيه خبر الثقه. 

وفرّق فى مصباح الفقيه أيضا بين صوره تصديق المالكك و صوره التجرد عن الأمرين و اختار فى الأول قبوله قوله. قال: «فإنه لو 


لم يقبل قوله و لو مع تصديق الغريم لأدى ذلكك إلى حرمان جل أهل الاستحقاق من هذا السهم و هو مناف لما يقتضى شرعيته. 
فهذا مما لا ينبغى الاستشكال فيه.) 


ري 


أقول: يمكن نقض ذلك بأنه لو فرض قبوله مطلقا مع تصديق الغريم لأذى ذلكك 


(1)- المداركك/ 18" 
(؟)- التذكره ١/ع38؟.‏ 
(9)- مصباح الفقيه/ .٠١١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج إلذ ص: 6٠١‏ 


إلى تضبيع حقوق أهل الاستحقاق بالتواطؤ و هو مناف لغرض الشارع؛ فيجب أن يعتبر الوثوق و لا أقل من الظن الحاصل من 
ظاهر حاله. هذا. 


و الأصل يقتضى عدم حجيه قول المدّعى إِلَّا مع الوثوق أو البينه. 

نعم قد مرّ فى مسأله ادعاء الفقر- المسأله العاشره من هذا الفصل- ١1١‏ ادعاء عدم الخلاءف فى قبوله و أقيم عليه أدله كثيره 
يجرى أكثرها فى المقام. و قد اخترنا نحن قبوله مع الظن بالصدق الحاصل من ظاهر حاله؛ و لا يبعد إلحاق المقام به. و إن كان 
الألحوظ ها الاقتضاز على الرئوق و الاطبسات اعفاوت ما مين السالتينحيث إن الفقن من الأمور الخفيه غانا الى لآ تعر إلا 
من قبل الشخص بخلاف الغرم إذ يمكن إقامه البينه عليه كما مرّء فتدبر. 

و يظهر من حاشيه بعض الأساتذه قبول قوله مطلقاء لعموم نفوذ إقرار العقلاء على أنفسهم. 

أقول: إقرار العقلاء إنما ينفذ فى الجهه التى عليهم, لا مطلقا بحيث يترتب عليه جميع آثار المديون بلا فحص مع احتمال التواطؤ 


جدا. 


وقد حكى صاحب الجواهر فى المقام كلاما عجيبا بنحو يظهر منه ارتضاؤه؛ و قد مر نظيره منه فى باب الفقر أيضا. قال هنا ما 
هذا لفظه: «و قد ا 0 إن الحاصل من الكتاب و السنه وجوب دفع الزكاه لا وجوب دفعها 
للفقير أو للغارم أو للمكاتب. وقوله- تعالى- نما الصَدَقَاتٌ» إلى آخره إنما يدل على كون الصدقات لهم لا أن التكليف دفعها 


إليهم. و فرق واضح 


بين المقامين. نعم ورد: «لا تحلٌ الصدقه لغنى» و نحوه مما يقضى بعدم جواز دفعها لغير الأصناف الثمانيه» و هو كذلك فى 
المعلوم أنه ليس منهم, أما غير المعلوم فيتحقق 


()- راجع ج ١‏ ص 817" من الكتاب. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: /8١‏ 


امتثال الأمر بالإيتاء بالدفع إليه لكونه أحد أفراد الإطلاق» و لم يعلم كونه من أفراد النهى» بل أصاله البراءه عن حرمه الدفع إليه 
يقتضى خروجه عنها. و بالجمله الغنى مانع لا أن الفقر شرطء و لو سلّم كونه شرطا فهو محل لتناول الزكاه لا لدفعها ممن وجبت 
عليه لعدم الدليل بل مقتضى الإطلاق خلافه. و على هذا يتجه ما ذكره الأصحاب من قبول دعوى الفقر و الكتابه و الغرم» و لذا 
قال المصنف: 


و الأول أشبه.) )١١‏ انتهى. 


و محصّلى كلاءمه- قدّس سرّه- أن المالكك أمر بإيتاء الزكاه مطلقا لا بدفعها إلى الفقير و الغارم و نحوهما. نعم ورد النهى عن 
دفعها إلى الغنى و إلى من صرف الدين فى المعصيه و نحوهماء أما غير المعلوم فيتحقق امتثال الأمر بالإيتاء بالدفع إليه لكونه 
أحد أفراد الإطلاق و لم يعلم كونه من أفراد النهى بل يجرى فيه أصاله البراءه عن حرمه الدفع إليه» نعم ليس لغير المستحق واقعا 
أخذهاء و هذا غير تكليف المالكك. و ليس الفقر مثلا شرطا بل الغنى مانع» و لو فرض كونه شرطا فهو شرط لتناول الزكاه لا 
لدفعها إليه. 


أقول: فكأنه- قدّس سرّه- يجيز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه للمخصصء أو يكون المال المخرج زكاه عنده بمنزله المال 
المطروح الذى يأخذه من يستحقه و يصدّق قول المدعى فيه بلا بينه و يمين إذ لا معارض له. و لا يخفى فساد ما 


ذكره» إذ ليس المجعول فى باب الزكاه مجرد شركه الفقراء فقط من دون تكليف على صاحب المالء بل هو مأمور بإيصال 
الزكاه إلى أهلها و تكون أمانه فى يده لا يخرج عن عهدتها ما لم يعمل بوظيفته فيها. بل المجعول عند بعض هو الحكم التكليفى 
فقط و الحكم الوضعى ينتزع منه, و الاشتغال اليقينى يقتضى البراءه 


(1)- الجواهر /١0‏ /881. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج إلذ ص: ذه 
[إذا أخذ ليصرفه فى أداء الدين ثم صرفه فى غيره] 


[المسأله :]5١‏ إذا أخذ من سهم الغارمين ليصرفه فى أداء الدين ثم صرفه فى غيره ارتجع منه .)١(‏ 


اليقينيه» و لا يجوز التمسكك بالعام فى الشبهات المصداقيه للمخصص إذا كان المخصص لفظيا أو لبِيا يتنا يكون كالقرينه 
المتصله. و مقتضى الآيه الشريفه كون الفقر و المسكنه و الغرم و أمثالها شروطاء لا كون الغنى مانعاء و الشرط يجب إحرازه» و 
ليس البحث فى حرمه الدفع إلى المشكوكك فيه حتى يتمسكك فيه بالبراءه بل فى سقوط التكليف المقطوع به؛ و العقل يحكم فيه 
بالاشتغال» فتدبر جيدا. 


-١ )١(‏ فى كتاب قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله 8): «إذا أعطى الصدقه الغارمين و المكاتبين لا اعتراض عليهم فيما 
يفعلون به. و قال الشافعى: يراعى ذلكك فإن صرفوه فى قضاء الدين و مال الكتابه و إلا استرجعت منهم. دليلنا أن استحقاقهم 


ثابت بالآيه, و إذا لم إليهم فقد أخذوا ما استحقوه بالآيه» و جواز استرجاع ذلكك منهم يحتاج إلى دليل.) ١١‏ 


؟- و فى المبسوط قال فى المكاتب: «و إن صرفه فى غير ذلكك استرجع منه عند الفقهاء. و يقوى عندى أنه لا يسترجع, لأنه لا 
دليل عليه.) ١؟)‏ 


"- و قال فى الغارم: «و إن لم يقضه بأن أبرأ منه أو تطوع غيره بالقضاء عنه فإنه 


يسترجع منه كالمكاتب. و الذى يقوى فى نفسى أنه لا يسترجم. لأنه لا دليل عليه.) ”ا 
أقول: و حكى هذا الفتوى عن الشيخ فى الجمل أيضا و لكن لم أعثر عليه» فراجع. 


*- و لكن فى الشرائع: «ولو صرف الغارم ما دفع إليه من سهم الغارمين فى غير القضاء ار تجع منه.) (6» 


(0- الخلاف 7/وع”,. 

.10١0/١ المبسوط‎ -)0( 

.10١ /١ المبسوط‎ -)( 

(©)- الشرائع ١127 /١‏ (- طبعه أخرى/ 177). 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *؛ ص: 17/ 


ه- و علمل هذا فى مصباح الفقيه بقوله: «لأسن للمالكك الولايه على صرفه فى الأصناف و قد عينه للصرف فى قضاء دينه ولم 
يفعل» و لم يجعله ملكا طلقا له كى يجوز له التصرف فيه كيفما يشاء.» )١١‏ 


أقول: إعطاء الزكاه للغارمين يتصور على وجوه: 
الأوّل: أن يعطى للدائن بإزاء دينه» ولا كلام فيه. 
العاقين أحتتعطى للكلافوة للا يعترزان السمليكة له بل ,باوديو كله فى ادا عه 


و الظاهر عدم الإشكال حينئذ فى كونها أمانه فى يده» و لو صرفها فى غير الدين ضمنهاء و لعل نظر المحقق فى الشرائع إلى هذا 
القسم. 

الثالث: أن يملّكها المديون تمليكا مطلقا و لكن بداعى أداء دينه. و الظاهر أنه مع استحقاقه للزكاه حينئذ تصير ملكا له؛ و الداعى 
لا يقيد الملكيه المنشأه» كما فى سائر التمليكات الواقعه بدواع خاصه. إذ القيد فى رتبه المقيد» و الداعى عله للفعل و مقدم عليه 
رتبه. و لعل نظر الشيخ إلى هذا القسم. 


و يمكن أن يستدل له بموثقه سماعه عن أبى عبد الله اع». قال: «إذا أخذ الرجل الزكاه فهى كماله يصنع بها ما يشاء.» قال: و 
قال: (إن اللهفرض للفقراء فى أموال الأغنياء: فرنضه لا يحمدون بأدائها و هئ 


الزكاه. فإذا هى وصلت إل الفقير فهى بمنزله ماله يصنع بها ما يشاء.» فقلت: يتزوج بها و يحج منها؟ قال: «نعم هى ماله. 
الحديث.) ١؟)‏ 


الهم إلا أن يقال: إن مورد الموثقه هو الأداء من سهم الفقراء. و مقتضاه التمليك المطلق بخلاف المقام إذ يمكن أن لا يسمح 


و على فرض القول بجواز هذا فى سهم الغارمين أيضا فجوازه فى سهم الرقاب 


()- مصباح الفقيه/ .٠١١‏ 
(1)- الوسائل ©/ 233٠١‏ الباب 5١‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث .١‏ 
كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)؛ ج إلذ ص: ذه 


بالنسبه إلى العبد المكاتب على ما يظهر من الشيخ محل إشكالء كما لعله المستفاد من خبر إسحاق بن عمار عن أبى عبد الله 
١ع»؛‏ قال: «لا يعطى العبد من الزكاه شيئا.» 1١‏ بل من خبر عبد اللّه بن سنان عنه «ع» أيضا فى المملوكك. قال: «و لو احتاج لم يعط 
من الز كاه شيئا.» )”١‏ 


الرابع: أن يملكها للمديون بشرط أن يصرفها فى دينه» نظير سائر الشروط فى ضمن العقود. و مقتضاه حصول الملكك له و لكنه 
يجب عليه الوفاء بالشرطء و لو تخلف كان للمالكك ارتجاعها. 
الخافسن :أن ملكي لتلكو نقد ةفش حكنة ناض متها وه الرافقة فى طريق ادا اله 1 فقط 


وهل يعتبر هذا النحو من الملكيه عند العقلا-ء و يتعارف عندهم اعتبارها و إنشاؤها أم لا-؟ و جهان؛ من أنها أمر اعتبارى و 
الاعتبار خفيف المؤونه فيمكن اعتبارها حسب الحاجه اليهاء و من عدم أنس الأذهان بهذا النحو من الملكيه. ثم أىّ دليل على أن 
للمالكك أن ينشئ هذا النحو من الملكيه المقيده بل و المشروطه أيضا فى مال الزكاه؟ نعم يستفاد من بعض الأدله 


إجمالا- أن للمالك الخيره فى تعيين المصارف و أنه يجب ترتيب الأثر عليه: ففى خبر عبد الرحمن بن الحجاجء قال: سألت أبا 
الحسن «ع» عن الرجل يعطى الرجل الدراهم يقسمها و يضعها فى مواضعها و هو ممن تحل له الصدقه. قال: «لا بأس أن يأخذ 
لنفسه كما يعطى غيره.) قال: «و لا يجوز أن يأخذ إذا أمره أن يضعها فى مواضع ممغاء ] لاما قله م 


.” الباب 55 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 7١ /© الوسائل‎ -)١( 
الباب 55 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟.‎ 23١ /© (؟)- الوسائل‎ 
.” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 5٠ الباب‎ 233٠١ /© الوسائل‎ -)( 
/0 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *؛ ص:‎ 
[المناط هو الصرف فى المعصيه أو الطاعه]‎ 


[المسأله 77]: المناط هو الصرف فى المعصيه أو الطاعه (1)» لا القصد من حين الاستدانه. فلو استدان للطاعه فصرف فى المعصيه 


لم يعط من هذا السهم. و فى العكس بالعكس. 


و كيف كان فمقتضى هذا الوجه أيضا على فرض صحته و اعتباره جواز الارتجاع أيضا كما هو واضح. هذا. 
واعلم أن صاحب الجواهر بعد ما اختار فى المسأله جواز الارتجاع خلافا للشيخ قال: «نعم الظاهر الاجتزاء عن الزكاه لحصول 
الامتثال بالدفع إليه» و لكن إذا تمكن من الارتجاع ارتجعه حسبه» كما تقدم تحقيق ذلك فى المكاتب فى نحو الفرض"») )١١‏ 


أقول: الزكاه أمانه فى يد المالكك فإن تلفت بغير تفريط منه لم يضمنء و إن تلفت بتفريط ضمنء و كذا إذا أتلفها. و إن دفعها 
إلى غير أهلها جهلا ففيه شقوق مختلفه يثبت فى بعضها الضمان. و قد مرٌ تفصيل المسأله فى المسأله الثالثه عشره من هذا الفصلء» 
فراجع. 22١‏ و كيف كان ففى صوره وجوب الارتجاع إن سامح فى ارتجاعه صار هذا 


شا هريها الباق أنه تحر عر يط مه عدن : 


)١(‏ كما يقتضيه ظاهر النصوص و الفتاوى؛ ففى خبر محمد بن سليمان» عن الرضا ١‏ ): «فيقضى عنه ما عليه من الدين من سهم 
الغارمين إذا كان أنفقه فى طاعه اللّه- عرٍّ و جل- فإن كان أنفقه فى معصيه اللّه- عرّ و جل- فلا شىء له على الإمام.» «* 


و فى خبر القمى عن العالم «ع): «و الغارمين قوم قد وقعت عليهم ديون أنفقوها 


(1)- الجواهر /١0‏ /ا8". 

(9)- راجع ج ١‏ ص 88” من الكتاب. 

(*)- الوسائل /١‏ 47: الباب 4 من أبواب الدين و القرضء الحديث ". 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 7 ص: 8/ 

[إذا لم يكن الغارم متمكنا من الأداء حالا] 


[المسأله “7]: إذا لم يكن الغارم متمكنا من الأداء حالا و تمكن بعد حين» كأن يكون له غَلّه لم يبلغ أوانهاء أو دين مؤبجل يحل 
أجله بعد مدّه ففى جواز إعطائه من هذا السهم إشكالء و إن كان الأقوى عدم الجواز )١(‏ مع عدم المطالبه من الدائن» أو إمكان 
الاستقراض و الوفاء من محل آخر ثم قضائه بعد التمكن. 


فى طاعه الله من غير إسراف. الحديث.) )١١‏ 


)١(‏ يظهر حكم المسأله مما مر فى المسأله الثامنه عشره. حيث قلنا إن الملاك عدّ الشخص عاجزا عن أداء دينه عرفاء فإن كانت 
المدّه التى يتمكن فيها من الأداء طويله عرفا بالنسبه إلى الدين بحيث يعد التمكن فيها كالعدم و إن لم يكن الدائن مطالباء أو 
كان الدائن مصرًا على المطالبه و لا يمكن الاستمهال و لا الاستدانه من الغير لأدائه جاز الإعطاءء و إِلَا فلا. 


و يدل على ذلك قوله «ع) فى ذيل صحيحه زراره السابقه: «لا يحل له أن يأخذها و هو يقدر على أن يكفّ نفسه عنها.» 7١‏ 


والتلذكك القدره 


العرفيه بحسب شرائط الحياه لا القدره العقليه» كما ربما يشهد بذلكك موثقه سماعه ري الآتيه فى المسأله التاليه» فلو كان بقدر 
على الأمداء بييع داره المسكونه أو متاع داره المحتاج إليه أو بالتصدى للأعمال الصعبه غير المناسبه لحاله أو شأنه جاز إعطاؤه 


و بالجمله؛ فالملاك قدره الأداء بنحو لا ينهدم به أساس حياته و إعاشته. فتدبّر. 


.6 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 158 الباب‎ -)١( 
.8 الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 128٠ /2 (؟)- الوسائل‎ 
.” الباب 52 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 7١8 /© الوسائل‎ -)0( 
/1 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج  ص:‎ 

[لو كان دين الغارم لمن عليه الزكاه جاز له احتسابه عليه زكاه] 

اشاره 


[المسأله ؟]: لو كان دين الغارم لمن عليه الزكاه جاز له احتسابه عليه زكاه. بل يجوز أن يحتسب ما عنده من الزكاه وفاء للدّين 
و يأخذها مقاصّه )١(‏ و إن لم يقبضها المديون و لم يوكل فى قبضهاء و لا يجب إعلام المديون بالاحتساب عليه أو بجعلها وفاء 


و أخذها مقاصّه. 


[بيان جواز احتساب الدين من سهم الفقراء] 


)١(‏ قد تعرض المصئف للمسأله فى المسأله الحاديه عشره من هذا الفصل و أعادها هنا ثانيا. و الأنسب ذكرها هنا. 


و لعل غرضه من ذكرها هناك بيان جواز احتساب الدين من سهم الفقراء أيضا بتمليكه لما فى ذمّه نفسه لما مر من كون الغرم 
من أشدٌ الحاجات, و إن كان فى اعتبار التمليكك بالنسبه إلى الميت المديون نوع خفاءء و إنما المعتبر فيه عرفا هو الإبراء أو أداء 


دينه. 


والظاهر كون الغارمين فى الآا-يه الشريفه معطوفا على الرقاب, فلوحظ فيه المصرفيه لا التمليكك بخلاف الفقراء و المساكين 
المذكورين مع لام الملك. و احتمال عطف الغارمين على الفقراء بعيد. 


بل يمكن أن يقال: إن كون الزكاه ملكا لعنوان الفقراء و المساكين لا يستلزم التمليك للفرد فى مقام الأداء بل يكفى الصرف 
فيهما أيضا كما فى الغارمين. هذا. 


[الاحتساب و المقاصه] 
و العصتت ذكر هنا الاحتساب و الوفاء و المقاصه. وظاهره اتحاد الوفاء والمقاضه. 


و الظاهر أن المراد باحتساب الدين زكاه جعل ما فى ذمّته. المديون زكاه من باب القيمه و ملكا للمديون و يترتب على ذلكك 


فهر جوار تي قد اق محله عر ١|‏ أذاء القبيةه: 


والظاس من الوفاء أن المدكى يعظى ال كاد للدائن وفاء لدين المديونء ففى المقام كأنه يعطى الزكاه لنفسه و يأخذها وفاء لماله 
على المديون كما قد يعطيها لغيره وفاء 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج إلذ ص: /8/ 


لماله على مديونه؛ و يدل على صحته الآبه الشريفه و الأخبار المستفيضه الآتيه. 


و المراد بالمقاصّه على ما يظهر من المسالكك: أن يعين الدائن بعض ماله للزكاه و يجعلها ملكا للمديون ثم يأخذها منه لنفسه 
عوضا عما له عليه. قال فيه: «و لو كانت الزكاه على صاحب الدين قاصٌ بها 


المديون بأن يحتسبها عليه و بأخذها مقاصه من دينه.) )١١‏ 


و على هذا فالمقاصّه غير الاحتساب و غير الوفاء» و يظهر من المصنف تحقق المقاصه بعد الوفاء مع أنه لا معنى لها حينئذ. و فى 
إطلاق المقاصه على نفس الوفاء مسامحه واضحه. 


وفى المدارك فشر المقاصّه بما ينطبق على ما ذكرناه فى معنى الاحتسابء قال: 


«المراد بالمقاصّه هنا القصد إلى إسقاط ما فى ذمّه الفقير للمزكى من الدين على وجه الزكاه.» «7) ثم ذكر كلام الشهيد فى 
المسالكك و استبعده. و لعل وجه استبعاده الإشكال فى صححته لعدم قبول المديون و عدم قبضه و عدم ثبوت ولايه للدائن عليه فى 
ذلكك. ثم المقاصّه لا تجوز إِلَا مع استنكاف المديون و عدم إمكان إجباره. 


و فى المستمسكك #3 أجاب عن الاسشعاد المزبور بأنه لا مجال لذلكك بعد ورود النض المعتير به.و اتفاق الأصحاب ظاهرا علية. 
و هراده بالنض المعتبر موثقه سماعه الآتية. 


أقول: يمكق أن يرف هذا بوقوع الترديد فى الموثقه مع احتمال كونه من الراوى» و عدم إحراز إراده الأصحاب بالمقاصه هنا 
ذلك, بل لعلهم أرادوا بها ما مرّ فى معنى الاحتساب كما فى المداركك و هو المذكور فى أكثر أخبار الباب» و لعله 


(1)- المساللكك ١/0ث,.‏ 

(؟)- المداركك/ 117" 

(0)- المستمسكك 4/ 88 5. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *؛ ص: 4/ 


الظلاهر عم ضاره التحقق فى المسي ارقبا حي قالفوو هرد ألارققيى الدرن عبر العلل و ا قديقاض ونا عليه انمز كن 1011 


و لعل إطلاق المقاصه على الاحتساب يكون بملاحظه أن الزكاه للفقراء و المساكين و الغارمين» و شخص الغارم حيث يكون 
منهم فكأن الزكاه له فصاحب الدين يستخلص منه دينه بسبب الزكاه التى شرّعت له. هذا. 


[المذكور فى أكثر الأخبار الاحتساب» و فى أكثر كلمات الأصحاب المقاضه] 


والمذكور فى 


أكثر أخبار المسأله الاحتساب» و فى أكثر كلمات الأضحاب المقاضه: 


-١‏ قال الصدوق فى الفقيه: «فإن أحببت أن تقدّم من زكاه مالكك شيئا تفرّج به عن مؤمن فاجعله دينا عليه فإذا حلت عليكك 
فاحسبها له زكاه ليحسب لكك من زكاه مالكك و يكتب لكك أجر القرض ... و إن كان لكك على رجل مال و لم يتهيأ لكك قضاؤه 


فاحسبه من الزكاه إن شئت.» )75١(‏ 
وذكر نحو ذلكك فى المقنع أيضا. 39 و ذكر نحوه فى فقه الرضا أيضا. ١‏ 
و المظنون أخذ الفقيه و المقنع من فقه الرضاء و قد قوينا كونه رساله أبيه على ما مر منا مرارا. 


-١‏ و قال الشيخ فى النهايه: «و إذا كان على إنسان دين و لا يقدر على قضائه و هو مستحق لهاء جاز لكك أن تقاصّه من الزكاه؛ و 
كذلكك إن كان الدين على ميت جاز لكك أن تقاصه منها.» )0١«‏ 


.58٠١ المعتبر/‎ -)١( 

(0)- الفقيه 7/ ٠١‏ (- طبعه أخرى 18/7 و 19). الباب ه من أبواب الزكاه. بعد الحديث 5و 8. 
(9)- الجوامع الفقهيه/ .١‏ 

(6)- فقه الرضا/ 7١‏ (- طبعه أخرى/ /19). 

(0)- النهايه/ 184. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج " ص: 90 


*- و فى الشرائع: «و لو كان للمالكك دين على الفقير جاز أن يقاصّهء و كذا لو كان الغارم ميتا جاز أن يقضى عنه و أن يقاصٌ. و 
كذا لو كان الدين على من يجب نفقته جاز أن يقضى عنه حا أو ميتا و أن يقاصٌ.) )١١‏ 


؟- قال فى المدارك: «و هذا الحكم أعنى جواز مقاصّه المديون بما عليه من الزكاه مقطوع به فى كلام الأصحابء بل ظاهر 
المصنف فى المعتبر و العلامه فى التذكره و المنتهى أنه لا 


خلاف فيه بين العلماء.) ١؟)‏ 

أقول: إن أراد بالعلماء علماء السنه فالظاهر أن المسأله عندهم خلافيه» كما سيظهر لكك فى آخر المسأله. 
فالصدوق ذكر الاحتساب و الشيخ و المحقق ذكرا المقاصه. و قد عرفت من المداركك تفسير المقاصه بالاحتساب. 
و أما الأخبارفغعمدتها وردت فى الاحشنات: 


-١‏ صحيحه عبد الرحمن بن الحجاجء قال: سألت أبا الحسن الأول «ع» عن دين لى على قوم قد طال حبسه عندهم لا يقدرون 
على قضائه و هم مستوجبون للزكاه» هل لى أن أدعه فأحتسب به من الزكاه؟ قال: نعم. 2 


1- خبر عقبه بن خالد» قال: دخلت أنا و المعلى و عثمان بن عمران على أبى عبد الله اع»» فلما رآنا قال: «مرحبا مرحبا بكم 
وجوه تحبنا و نحتهاء جعلكم الله معنا فى الدنيا و الآخره.» فقال له عثمان: جعلت فداك. فقال له أبو عبد الله ١ع»:‏ نعم, مه؟ قال: 
اق ول مون فقال لضكا رك الله لكف سار كم 


قال: و يجى ء الرجل فيسألنى الشى ء و ليس هو إِبّان زكاتى؟ فقال له 


(01- الشرائع ١12١/١‏ (- طبعه أخرى/ 177). 

-)١(‏ المداركك/117". 

(9)- الوسائل ©/ 23١8‏ الباب 52 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج *؛ ص: 4١‏ 


ابو عبد الله اع): القرض عندنا بثمانيه عشر و الصدقه بعشره؛ و ما ذا عليكك إذا كنت كما تقول موسرا أعطيته فإذا كان إِبّان 
زكاتكك احتسبت بها من الزكاه؟ يا عثمان, لا تردّه فإن ردّه عند الله عظيم. الحديث.» لق 


*- مرسله الصدوقء قال: و قال الصادق «ع): «نعم الشى ء القرضء إن أيسر قضاكك و إن أعسر حسبته من الزكاه.» "١‏ 


*- خبر إبراهيم بن السندى عن يونس بن عماره قال: سمعت أبا عبد الله ١ع»‏ يقول: «قرض 


المؤمن غنيمه و تعجيل أجر (خير خ. ل)» إن أيسر قضاكك و إن مات قبل ذلكك احتسبت به من الزكاه.) ” 


ه- خبر ابراهيم بن السندى عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «قرض المؤمن غنيمه و تعجيل خيرء إن اسو اذى بو إذماث الحست مه 
زكاته.) رع 


*- خبر هيثم الصيرفى و غيره عن أبى عبد اللّه «ع»» قال: «القرض الواحد بثمانيه عشر» و إن مات احتسب بها من الزكاه.») «) 
والأخاق العللانه الأول فى المديون العى :و التالاته الأخير هافن المديون الميت: 


و أما ما يمكن أن يستدل به للمقاصّه بالمعنى الذى اخترناه تبعا للمسالكك فهو موثقه سماعه عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: سألته عن 


الرجل يكون له الدين على رجل فقير يريد أن يعطيه من الزكاه. فقال: «إن كان الفقير عنده وفاء بما كان عليه 


.5094 /2 الكافى ©/ ع" كتاب الزكاه» باب القرضء الحديث #؛ و الوسائل‎ -)١( 
.١18 الباب 68 من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث‎ ,5١١ /8 (؟)- الوسائل‎ 
.١ الباب 54 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 233١8 /5 الوسائل‎ -)9( 
." (ع)- الوسائل ©/ 23094 الباب 54 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 
.8 الباب 54 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 23٠5١ /© الوسائل‎ -)0( 
47 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ". ص:‎ 


من دين من عرض من دار أو متاع من متاع البيت أو يعالج عملا يتقلب فيها بوجهه فهو يرجو أن يأخذ منه ماله عنده من دينه فلا 
بأس أن يقاصّه بما أراد أن يعطيه من الزكاه أو يحتسب بها. فإن لم يكن عند الفقير وفاء و لا يرجو أن يأخذ منه شيئا فيعطيه من 


زكاته و 


له يقاصه بشى ء من الزكاه.) )١١‏ 


والتفصيل المذكور فى الحديث حملوه على الاستحبابء و إن كان قابلا للمناقشه إذ ذمّه الشخص الفاقد لكل شى ء لا اعتبار له 
ولا قيمه له عند العقلا-ء حتى تحسب زكاه؛ اللّهم إِلَا أن ينقض ذلكك بذمه الميت مع جواز احتسابها زكاه بلا إشكال كما مرّ. 


هذا. 


و قالوا فى المقام: ظاهر الروايه جواز أن يجعل ما عنده من الزكاه ملكا للفقير ثم يؤخذ مقاصه عن الدين» و على هذا فلا وقع لما 


و لكن هنا أمر و هو أن الترديد بين المقاصّه و الاحتساب لو كان من الراوى أشكل الاستدلال حينئذ إذ لعلّ اللفظ الصادر عن 
الإمام «ع» هو قوله: «أو يحتسب بهاء» و يراد به احتساب الدين الذى فى ذمّه الغارم بعنوان الزكاه» و تكون الباء فى «بها» للسبب. 
الهم إلا أن يقال: أولا أن كون الترديد هنا من الراوى بعيد جدّاء و ثانيا يمكن أن يكون المراد بقوله: «يحتسب بها أيضا 
احتساب الزكاه التى عنده عوضا عن الدين» فيصير عباره أخرى عن المقاصه بالمعنى الذى ذكرناه. فتدبر. هذا. 


ولكن الأحوط احتساب الدين زكاه من باب القيمه أو احتساب ما عنده من الزكاه وفاء للدينء كما إذا كان الدين للغير» إذلا 


يعتبر فى وفاء الدين إذن المديون. 


.” الباب 56 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 3١8 /© الوسائل‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: د‎ 


و يشكل المقاصّه إلا أن يوكله الغارم فى أخذ الزكاه و قبضها عنه» فيجوز له حينئذ أخذها مقاصه إن امتنع الغارم من أداء الدين 
واستنكف ولم 


يمكن إجباره. 

[لا إشكال عندنا فى جواز الاحتساب] 

و كيف كان فلا إشكال عتدنا فى جواز الاحتساب» و يدل عليه إطلاق الآيه الشريفه و الأخبار المستفيضه التى مّث. 
ولكن يظهر من بعض فقهاء السنه الإشكال فى ذلكك: 


ففى شرح المقنع لا-بن قدامه: «و كذلكك يجوز للرجل دفع زكاته إلى غريمه لأمنه من جمله الغارمين؛ فإن ردّه إليه الغارم فله 
أخذه. نص عليه أحمد فى روايه مهنّاء لآن الغريم قد ملكه بالأخذء أشبه ما لو وفاه من مال آخر. و إن أسقط الدين عن الغريم و 
حسبه زكاه لم تسقط عنه الزكاه. لأنه مأمور بأدائها و هذا إسقاط. 


قال ميئا: الت أباعبد اللدغق ربجل لسعلل زخل دين برهن و لبس عتذه قضاوؤه و لهندا الرجل زكاه مال يريد أن يفرقها على 
المساكين فيدفع إليه رهنه و يقول له: الدين الذى عليك هو لكك؛ يحسبه من زكاه ماله؟ قال: لا يجزئه ذلك. فقلت له: 


فيدفع إليه زكاته فإن ردّه إلبه قضاء من ماله له أخذه؟ قال: نعم. و قال فى موضع آخر: و قبل له: فإن أعطاه ثم رده إليه؟ قال: إذا 
عدم ا 2 هن بعم. و فال فى موصع. لخر و5 ٍ دم اردة و ١‏ 


كان بحيله فلا يعجبنى. قيل له: فإن استقرض الذى عليه الدين دراهم فقضاه إياها ثم ردّها عليه و حسبها من الزكاه؟ 


قال: إذا أراد بهذا إحياء ماله فلا يجوز. فحصل من كلامه أن دفع الزكاه الى الغريم جائز سواء دفعها ابتداء أو استوفى حقه ثم 
دفع ما استوفاه إليه» إلا أنه متى قصد بالدفع إحياء ماله و استيفاء دينه لم يجز لأن الركاد لحن اللت تعالى دفلا يجوز ضرفها إلى 


)١١( نفعه.)‎ 


أقول: و راجع المسأله فى التذكره. زفق 


.7١9 /7 ذيل «المغنى)‎ -)١( 

(9)- التذكره 1/1 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج *؛ ص: 9*8 
[لو كان الدين لغير من عليه الزكاه] 


[المسأله 0؟]: لو 


كان الدين لغير من عليه الزكاه يجوز له وفاؤه عنه بما عنده منها و لو بدون اطلاع الغارم .)١(‏ 


)١(‏ قد تطابقت نصوصنا و فتاوى أصحابنا على ذلكك و لا فرق بين أن يكون المديون حيا أو ميتا: 
١‏ - قال فى النهايه: «و إن كان على أخيكك المؤمن دين و قد مات جاز لكك أن تقضى عنه من الزكاه.) )١١‏ 


1- و مرّعن الشرائع قوله: «و كذا لو كان الغارم ميتا جاز أن يقضى عنه و أن يقاصٌ. و كذا لو كان الدين على من يجب نفقته 


جاز أن يقضى عنه حيا أو ميتا و أن يقاصٌ.) 0١‏ 
و الأخبار الوارده بعضها يعم الحيّ و الميتء و لكن أكثرها وردت فى الميت: 
فمن الأول: 


-١‏ مرسل القميّ عن العالم «ع»» قال: «و الغارمين قوم قد وقعت عليهم ديون أنفقوها فى طاعه الله من غير إسراف فيجب على 
الإمام أن يقضى عنهم و يفكهم من مال الصدقات.) 0 


؟- و مرٌ فى خبر محمد بن سليمان عن الرضا «ع) فى حدّ إنظار المعسر قوله: 
«نعم» ينتظر بقدر ما ينتهى خبره إلى الإمام» فيقضى عنه ما عليه من الدين من سهم الغارمين. الحديث.» 26 


*- و فى المرسل عن ان عبد الله لع قال: «الإمام يقضى عن المؤمنين الديون ما خلا مهور النساء.) «8) 


.18/ النهايه/‎ -)1١( 

(0)- الشرائع ١12١/١‏ (- طبعه أخرى/ 177). 

(*)- الوسائل ©/ ٠188‏ الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 7. 
(6)- الوسائل /١‏ 47, الباب 4 من أبواب الدين و القرضء الحديث ". 
(0)- الوسائل /١‏ 47؛ الباب 4 من أبواب الدين و القرضء الحديث 6. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج * ص: 48 


نعم المذكور فى هذه الأخبار قضاء الإمام لا قضاء المالكء و لكن 


الظاهر عدم الفرق بينهما بعد إجازه القضاء للمالكك. و مفاد الآبه الشريفه صرف الزكاه فى الغارمين لا الأداء إليهم؛ فيعمّ القضاء 
و مما ورد فى القضاء عن الميت: 


-١‏ صحيحه عبد الرحمن بن الحجاجء قال: سألت أبا الحسن «ع» عن رجل عارف فاضل توفى و تركك عليه دينا قد ابتلى به لم 
يكن بمفسد ولا بمسرف و لا معروف بالمسأله. هل يقضى عنه من الزكاه الألف و الألفان؟ قال: نعم. )١١‏ 


١؟-‏ و صحيحه زراره أو حستته» قال: قلت لأ-بى عبد الله ١ع):‏ رجل حلت عليه الركاه رمات أبوه و عليه دين أ يؤدٌّى زكاته فى 


دين أبيه و للابن مال كثير؟ فقال: 


«إن كان أبوه أورثه مالا ثم ظهر عليه دين لم يعلم به يومئذ فيقضيه عنه قضاه من جميع الميراث و لم يقضه من زكاته. و إن لم 
يكن أورثه مالا لم يكن أحد أحقّ بزكاته من دين أبيه. فإذا أدّاها فى دين أبيه على هذا الحال أجزأت عنه.» "١‏ 


“- و فى روايه صباح بن سينابه عن رسول الله «ص»: «أيما مؤمن أو مسلم مات و تركك دينا لم يكن فى فساد و لا إسراف فعلى 
الإمام أن يقضيه. الحديث.) "٠‏ 


*- و فى روايه موسى بن بكر: «فإن مات و لم يقضه كان على الإمام قضاؤه. 
الحديث.) (©» 
إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجال. 


و يظهر من بعض فقهاء السنه الترديد فى جواز القضاء عنه حا أو ميتا: 


.١ الوسائل 6/ ه0١23 الباب 56 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
.١ (؟)- الوسائل ©/ 2377 الباب 18 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 


()- الكافى ,607//١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الإمام على الرعيه 


0 الحديث /. 
(5)- الوسائل 4١ /١‏ الباب 4 من أبواب الدين و القرضء الحديث ؟. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج إلذ ص: 4 


قال فى المغنى: «و إذا أراد الرجل دفع زكاته إلى الغارم فله أن يسلمها إليه ليدفعها إلى غريمه؛ و إن أحبٌ أن يدفعها إلى غريمه 
قضاء عن دينه فعن أحمد فيه روايتان: إحداهما يجوز ذلكك ... و الثانيه لا يجوز دفعها إلى الغريم. قال أحمد: أحبّ إلى أن 
يدفعه إليه حتى يقضى هو عن نفسه. قيل: هو محتاج يخاف أن يدفعه إليه فيأكله و لا يقضى دينه؟ قال: فقل له يوكله حتى 


و يحتمل أن يحمل هذا على الاستحباب و يكون قضاؤه عنه جائزا. و إن كان دافع الزكاه الإمام جاز أن يقضى بها دينه من غير 
ركه لأن للإمام ولايه عليه فى إيفاء الدين.» )١١‏ 


وقال الدكتور يوسف القرضاوى فى فقه الزكاه: «بقى هنا سؤال: هل يجوز أن يقضى دين الميت من الزكاه كما يقضى دين 
الحىّ؟ ذكر الإمام النووى فى ذلكك وجهين فى مذهب الشافعى: أحدهما: لا يجوزء قال: و هو قول الصيمرى و مذهب النخعى و 
أبى حنيفه و أحمد. و الثانى يجوز لعموم الآديه و لأ-نه يصمح التبرع بقضاء دينه كالحيّء و به قال أبو ثور. و كذلكك روى عن 
أحمد أنه لا يجوز دفع الزكاه فى قضاء دين الميت لأ-ن الغارم هو الميت, و لا يمكن الدفع إليه. و إن دفعها إلى غريمه و هو 
الدائن صار الدفع إلى الغريم لا إلى الغارم. و القول الثانى يجوز لعموم الآيه و هى تشمل كل غارم حيا كان أو ميتاء و لأنه يصحح 
التبرع بقضاء دينه كالحىٌء و به قال مالكك 


وأبو ثور ...») )”5١‏ 


أقول: قد مرٌ أن الغارمين فى الآيه الشريفه معطوف على الرقاب فيدخل عليه «فى» و لوحظ مصرفاء و احتمال عطفه على الفقراء 
بعيد. و أخبارنا الوارده عن العتره الطاهره بحمد الله وافيه بالمقصود. إذ يظهر منها جواز القضاء عن الغارم حيا و ميتا كما مرٌ. و 
إطلاقها يدل على عدم وجوب إعلام الغارم و لا الاستيذان منه 


(1)- المغنى 1/ 78". 

-)١(‏ فقه الزكاه /١‏ ا#ع. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج *؛ ص: 41 

[لو كان الغارم ممّن تجب نفقته على من عليه الزكاه] 


[المسأله 8 لو كان الغارم ممّن تجب نفقته على من عليه الزكاه جاز له إعطاؤه لوفاء دينه أو الوفاء عنه »)١(‏ و إن لم يجز 
إعطاؤه لنفقته. 


ولا سيما بعد عدم تصورهما بالنسبه إلى الميت. 
ثم إن دين المت إنما يقضى من الزكاه إذا لم تكن له تركه تفى بدينه و إِلَّا فلا. 


ويدل على ذلك مضافا إلى وضوحه صحيحه زراره التى مضت آنفا. وقد مد منا تفصيل المسأله فى المسأله الحاديه عشره من 
هذا الفصل فراجع. 0210 


(1) فى النهايه: «و كذلكك إن كان الدين على والدكك أو والدتكك أو ولدكك جاز لكك أن تقضيه عنهم من الزكاه.) ١١‏ 
و مرّعن الشرائع قوله: «و كذا لو كان الدين على من يجب نفقته جاز أن يقضى عنه حيًا أو ميتا و أن يقاصٌ.) «” 


وفى الجواهر: «بلا خلاف بل و لا إشكالء: ضروره كونه كالأجنبى بالتسبه إلى وفاء الدين فتشمله الأدلهء بل لعل ظاهر المعتبر و 
التذكره و المنتهى أنه موضع وفاق.) 60" 


أقول+ و يدل علن ذلك عقاف إلى ذلكف ما مك من مبشيحة 'ززاره فى وجل حلت عليه الركاهنو هات أبوه و غلية دين او كذلكك 


موثقه إسحاق بن 


غمان» قال؛ سألت أبا عبد الله ١‏ ) عن رجل على أبيه دين و لأبيه مئونه: أ يعطى أباه من زكاته يقضى دينه؟ 
قال: نعم» و من أحق من أبيه.) «ه) 


و احتمال اختصاص الحكم بالأب ضعيف بعد اشتراكه مع غيره فى وجوب الإنفاق عليه. 


()- راجع ج ١‏ ص 77/١‏ من الكتاب. 

(9)- النهايه/ 18/8. 

(0)- الشرائع /١‏ 127 (- طبعه أخرى/ 177). 

(ع)- الجواهر /١80‏ عع" 

(0)- الوسائل 2/ 117. الباب ١18‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ١‏ و 5. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج . ص: 4 

[إذا كان ديّان الغارم مديونا لمن عليه الزكاه] 


[المسأله 717]: إذا كان ديّان الغارم مديونا لمن عليه الزكاه جاز له إحالته على الغارم »)١(‏ ثم يحسب عليه. بل يجوز له أن يحسب 
ما على الديّان وفاء عمًا فى ذمّه الغارم (7)» و إن كان الأحوط أن يكون ذلكك بعد الإحاله. 


ولا ينافى ذلكك صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: 
«خمسه لا يعطون من الزكاه شيئا: الأب و الأمّ والولد و المملوكك و المرأه و ذلكك أنهم عياله لازمون له.» )١١‏ 


و المرفوعه عن أبى عبد اللّه ١ع)‏ أنه قال: #خمسه لا يعطون من الزكاه: الولد و الوالدان و المرأه و المملوككء لأنه يجبر على النفقه 
عليهم.) «") و غيرهما مما وردت فى هذا المجال. 


إذا المقصود عدم إعطائهم للنفقه الواجبه. بقرينه التعليل الوارد فى ذيل الخبرين» و لا يجب أداء دين واجب النفقه اتفاقا. 


)١1(‏ يعنى جاز للديان إحاله من عليه الزكاه على الغارم ثم يحسب من عليه الزكاه على الغارم» حيث إن الغارم بعد الحواله عليه 
يصير مديونا لمن عليه الزكاه. و الوجه فى ذلكك إطلاقات أدله الحواله و إطلاق روايات الاحتساب التى مرّت. 


() فى الجواهر عن كشف الغطاء: «و 


لو كان له على الديان دين جاز له الاحتساب من الزكاه و إسقاط ما على المدين.» ثم قال صاحب الجواهر: «و هو كذلكك إذا 
كان قد حوّله به أو أذن له فى احتسابه على جهه الوفاء له عما عليه» بل له احتساب ما على الديان وفاء له عمًا له فى ذمه الفقير.» 
2 


أقول: فالشقوق المتصوره ثلاثه: 


الأول: أن يحيل الديان من عليه الزكاه على الغارم؛ فيصير ما فى ذمه الغارم 


.١ من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث‎ ١ الباب‎ ١188 /© الوسائل‎ -)١( 
.6 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١7 (؟)- الوسائل ©/ 18# الباب‎ 
مع"‎ - 86 /١0 الجواهر‎ -)"( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج * ص: 44 

[لو كان الدين للضمان عن الغير تبرّعا لمصلحه] 


[المسأله 18]: لو كان الدين للضمان عن الغير تبرّعا لمصلحه مقتضيه لذلكك )١(‏ مع عدم تمكنه من الأداء و إن كان قادرا على 
قوت سعه يجوز الإغطاء من هذا السهم» .و إن كان النشنمون عم غعا (6. 


لمن عليه الزكاه فيجعله زكاه للغارم فتبرأ ذمه المحيل بالإحاله و ذمه المحال و المحال عليه بقصد الزكاه. 
الثانى: أن يأذن الديان لمن عليه الزكاه فى احتساب ما فى ذمه الغارم زكاه عوضا عما فى ذمه الديان لمن عليه الزكاه. 
الثالث: أن يحتسب من عليه الزكاه ما له فى ذمه الديان زكاه و يجعله وفاء لما فى ذمه الفقير للديان. 


والظاهر صحه الشقوق الثلاثه بعل جواز أداء الزكاه بالقيمه و لو بما فى الذمه وجعل الاحتساب بمنزله الأداء والوفاء على ما هو 
المستفاد من أخبار الاحتساب. فتديّر. 


)١(‏ يكفى أن لا يكون الضمان لما صرف فى المعصيه و أن لا يعن سرفا. 


() إذا ضمن مالا عن غيره فلا يخلو إما أن يكون الضامن و المضمون عنه موسرين» أو 


معسرين أو أحدهما موسرا و الأخر معسراء و الضمان إما أن يقع بالإذن أو يقع تبرعا فالصور ثمان: 


-١‏ فإن كانا معا موسرين فلا يجوز إعطاء سهم الغارم لا للضامن و لا للمضمون عنه. سواء كان الضمان بالإذن أو وقع تبرعاء أما 
مع الإذن فواضح لرجوع الضامن إلى المضمون عنه و هو متمكن. 


و أما مع عدم الإذن فلتمكن الضامن من الأداء و كون الضمان لمصلحه خاصه لا يوجب قياسه بالاستدانه لإصلاح ذات البين» إذ 
المصلحه هنا جزئيه؛ اللهم إلا أن يكون المورد من الموارد العامه الاجتماعيه» فيصير من مصاديق المسأله الآتيه. 


-١‏ و إن كانا معا معسرين جاز الإعطاء لكل واحد منهما أما للضامن فمطلقا لكونه غارما عاجزا عن الأداء» و جواز الرجوع فى 
صوره الإذن إنما يكون مع يسار 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 0 ص: ١‏ 
[لو استدان لإصلاح ذات البين] 


[المسأله 9 لو استدان لإصلاح ذات البين» كما لو وجد قتيل لا يدرى قاتله و كاد أن تقع بسببه الفتنه فاستدان للفصل فإن لم 
سكن من أدائه جاز الإعظاء من هذا السهنع. .و كذا لوا امداق لتعمير مسجد أو هو ذلك من المضالح العائه.بو أما لى تسكن مرن 
الأداء فمشكل .)١(‏ 


المضمون عنه لا مع إعساره. 

و أما للمضمون عنه فيجوز فى صوره الإذن» لصدق الغارم المعسر عليه. 

الهم إلا أن يناقش فى صدق الغارم عليه فعلاء لعدم جواز الرجوع إليه إلا بعد الدفع إلى المضمون له. 

و أمافى صوره التبرع فلا يجوز من هذا السهمء لعدم كونه مديونا لا للدائن لانتقال الدين بالضمان و لا للضامن لكونه تبرعا. 
*- و إن كان الضامن معسرا دون المضمون عنه فلا يجوز الإعطاء للمضمون عنه بلا إشكال. 


و أما للضامن فإن كان الضمان بالإذن لم يجز 


الإعطاء لرجوعه إلى المضمون عنه و هو متمكنء و إن كان تبرعا جاز لعدم جواز الرجوع فيه. 
و احتمال العدم كما عن التحرير لعود النفع إلى المضمون عنه ضعيف كما فى الجواهر. ١١‏ 


*- و إن كان المضمون عنه معسرا دون الضامن فمع عدم الإذن فيه لا يجوز الدفع لا إلى الضامن و لا إلى المضمون عنه. أما 
الأول فلعدم فقره, و أما الثانى فلعدم غرمه. و مع الإذن يجوز الدفع إلى المضمون عنه لإعساره لا إلى الضامن لتمكنه و لرجوعه 
إلى المضمون عنه. فتأمّل. 


)١(‏ ١-فى‏ الخلاف (المسأله 77 من كتاب قسمه الصدقات): «خمسه أصناف 


-)١(‏ الجواهر /١0‏ 7ع". 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج يوذ ص: 6١١‏ 


السبيل المجتاز يعطى مع الغنى فى بلده بلا خلاف. دليلنا إجماع الفرقه. و عموم الآيه يتناول أن يستحقوا مع الغنى و الفقرء و إنما 


أخرجنا بعضهم بدليل.» )١١‏ 


-١‏ و فى المبسوط: «و أما الغارمون فصنفان: صنف استدانوا فى مصلحتهم و معروف فى غير معصيه ثم عجزوا عن أدائه. فهؤلاء 
يعطون من سهم الغارمين بلا خلاف. و قد ألحق بهذا قوم ادّانوا مالا فى دم بأن وجد قتيل لا يدرى من قتله و كاد أن تقع بسببه 
فتنه» فتحمل رجل ديته لأهل القتيل فهؤلاء أيضا يعطون. أغنياء كانوا أو فقراء» لقوله «ص:: «لا تحل الصدقه لغنى إِلَّا لخمس: 
غاراق سيل الله 


أو عامل عليها أو غارم.) 


و ألحق به أيضا قوم تحملوا فى ضمان مال بأن يتلف مال الرجل و لا يدرى من (أين) أتلفه و كاد أن يقع بسببه فتنه فتحمل رجل 
قيمته و أطفأ الفتنه.» «؟) 


“- و فى التذكره: «الغارمون صنفان: أحدهما: من استدان فى مصلحته و نفقته ... 
الثانى: من تحمل حماله لإطفاء الفتنه و سكون نائره الحرب بين المتقاتلين و إصلاح ذات البين. و هو قسمان: 


أحدهما أن يكون قد وقع بين طائفتين فتنه لقتل وجد بينهما فيتحمل رجل ديته لإصلاح ذات البين» فهذا يدفع اليه من الصدقه 
ليؤدى ذلكك لقوله- تعالى-: 


نتجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى). 6 جلدء رك جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم. 4ه 


ىو 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: 6١١‏ 


(0)- الخلاف 07/7". 
(8)االمسوط 01:71 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 0 ص: ١‏ 


١و‏ الغارمين». ولا فرق بين أن يكون غنيا أو فقيراء لقوله ١ع»:‏ «لا تحل الصدقه لغنى إلا لخمس: غاز فى سبيل الله أو عامل عليها 
أو غارم.) و لأنه إنما يقبل ضمانه و تحمله إذا كان غنيا فيه حاجه إلى ذلكك مع الغناء فإن أدى ذلك من ماله فليس له أن يأخذ 
لأنه قد سقط عنه الغرم؛ و إن كان قد استدان و أدّاها جاز أن يعطى من الصدقه و يؤدى الدين لبقاء الغرم و المطالبه. 


الثانى أن يكون سبب الفتنه إتلاف مال و لا يعلم من أتلفه و خشى من الفتنه» فتحمل ذلكك المال حتى سكنت النائره فإنه يدفع 


إليه من سهم الغارمين لصدق اسم الغرم عليه و للحاجه إلى إصلاح ذات البين و هو أصحح وجهى الشافعيه )١7‏ 


*- و قال الشهيد فى البيان: 


«الثامنه: يجوز الدفع إلى الغارم فى إصلاح ذات البين و إن كان غنياء و كذا يجوز صرفها فى إصلاح ذات البين ابتداء و لا يراعى 
إذن الحاكم.) 3 


أقول: و الظاهر إراده الصرف ابتداء من سبيل الله. 


ه- وفى أمٌ الشافعى: «و الغارمون صنفان: صنف ادّانوا فى مصلحتهم أو معروف و غير معصيه. ثم عجزوا عن أداء ذلك فى 
العرض و النقد فيعطون فى غرمهم لعجزهم ... 


و إن لم يفتقرواء فيعطى هؤلاء ما يوفر عروضهم كما يعطى أهل الحاجه من الغارمين حتى يقضوا غرمهم. 


أخبرنا سفيان بن عيينه» عن هارون بن رئاب» عن كنانه بن نعيم» عن 


(01)- التذكره /١‏ 8#؟. 


.١19/8 البيان/‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: و١‏ 


قييصه بن مخارق الهلا-لى؛ قال: تحممّلت بحماله فأتيت رسول الله «ص' فسألته فقال: «نؤديها أو نخرجها عنكك غدا إذا قدم نعم 
الصدقه. يا قبيصه؛ المسأله حرمت إلا-فى ثلاث: رجل تحمل حماله؛ فحلت له المسأله حتى يؤديها ثم يمسكك. و رجل أصابته 
فاقه أو حاجه حتى شهد له أو تكلم ثلاثه من ذوى الحجى من قومه أن به حاجه أو فاقه. فحلت له المسأله حتى يصيب سدادا من 
عيش أو قواما من عيش ثم يمسكك. و رجل أصابته جائحه فاجتاحت ماله (فحلّت له المسأله- مسلم) حتى يصيب سدادا من 
عيش أو قواما من عيش ثم يمسكك. و ما سوى ذلكك من المسأله فهو سحت" قال الشافعى: و بهذا نأخذ و هو معنى ما قلت فى 


)١١ )... الغارمين‎ 


أقول: روايه قبيصه رواها مسلم بتفاوت ما فى 


المتن» فراجع. «5). و كذا أبو داود. «*”) 


قال فى النهايه: «الحماله بالفتح: ما يتحمله الإنسان عن غيره من ديه أو غرامه مثل أن يقع حرب بين فريقين تسفكك فيها الدماء 
فيدخل بينهم رجل يتحمل ديات القتلى ليصلح ذات البين.») «*» 


وفيه أيضا: «الآفه التى تهلكك الثمار و الأموال و تستأصلها و كل مصيبه عظيمه و فتنه مبيره» جائحه.) «ه) 


#- و فى المغنى لا بن قدامه: «و من الغارمين صنف يعطون مع الغنى» و هو غرم لإصلاح ذات البين» و هو أن يقع بين الحيين و 
أهل القريتين عداوه و ضغائن يتلف فيها نفس أو مال و يتوقف صلحهم على من يتحمل ذلكك فيسعى إنسان فى 


(0-الأمّ ”/ اع واع. 

(1)- صحيح مسلم 1/ 4/77 كتاب الزكاه. باب من تحل له المسأله» الحديث .٠١68‏ 

(9)- سنن أبى داود 7/ 17١‏ (- طبعه أخرى ,))8١ /١‏ كتاب الزكاه. باب ما تجوز فيه المسأله. 
(©)- النهايه لابن الأثير /١‏ 687. 

(0)- النهايه لابن الأثير /١‏ 11". 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج يوذ ص: ١٠١6‏ 


الإصلاح بينهم و يتحمل الدماء التى بينهم و الأموال فيسمى ذلكك حماله بفتح الحاء. و كانت العرب تعرف ذلكء و كان الرجل 
منهم يتحمل الحماله ثم يخرج فى القبائل فيسأل حتى يؤدّيهاء فورد الشرع بإباحه المسأله فيها و جعل له نصيبا من الصدقه. فروى 
قبيصه بن المخارق ... أخرجه مسلم. و روى أبو سعيد الخدرى أن النبى «ص» قال: «لا تحل الصدقه لغنى إلا لخمسه.» ذكر منها 
الغارم. و لأنه إنما يقبل ضمانه و تحمله إذا كان ملا و به حاجه إلى ذلكك مع الغنى؛ و إن أدى ذلكك من ماله لم يكن له أن 
واكك أيه فنا ستل 


الغرم» و إن استدان و أدّاها جاز له الأخذ لأن الغرم باق و المطالبه قائمه. و الفرق بين هذا الغرم لمصلحه نفسه أن هذا الغرم يأخذ 
لحاجتنا إليه لإطفاء الثائره و إخماد الفتنه فجاز له الأخذ مع الغنى كالغازى و المؤلف و العاملء و الغارم لمصلحه نفسه يأخذ 


لحاجه نفسه فاعتبرت حاجته و عجزه كالفقير و المسكين.» )١١‏ 


أقول: روايه أبى سعيد الخدرى قد مرّت منا فى بحث اشتراط الفقر و العجز فى الغارمين» رواها البيهقى عن أبى سعيد و عن 
عطاء بن يسار. 7 و روى مضمونها فى الدعائم أيضاء كما مد هناكك 370). 


وقد ظهر لكك أن الشيخ- قدس سره- أفتى فى الخلاف و المبسوطه. و كذا العلامه فى التذكره و الشهيد فى البيان و الشافعى فى 
الأم و ابن قدامه فى المغنى أن الغارم لإصلاح ذات البين يعطى و إن كان غنيا. و لم نجد بهذا المضمون روايه من طرقناء و لكن 
يشهد بذلك إطلاق الآنيه الشريفة و عمومها بعذ ادّعاء انصراف ما دل على اعتبار الفقر و العجز من الأخبار و الإجماعات 
المنقوله إلى خصوص من 


."7 // المغنى‎ -)١( 
... راجع سنن البيهقى 7/ 10 كتاب قسم الصدقات, باب العامل على الصدقه يأخذ منها بقدر عمله‎ -)1( 
.2” راجع ص‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: 3_6 


استدان لمصلحه نفسه. 
كيف؟ و أصل الإجماع فى المسأله كما مرّ هو الشيخ و العلامه» و هما قد أفتيا فى المقام بعدم اعتبار الفقر. 


هذا مضافا إلى خبر أبى سعيد و إطلاق خبر قبيصه» فإن إطلاق الحماله فى خبر قبيصه و ترك النبى «ص» لاستفصاله يقتضيان 
العموم لصوره كون المتحمل غنيا أيضا. 


و الحماله كأنها صدقه عامّه و معروف اجتماعى 


يتحمله الشخص الذى له شوكه اجتماعيه بحسب العاده حسبه من قبل المجتمع و على عهده بيت المال» لا من قبل نفسه و على 
عهده شخصه؛ فتكون على عهده المجتمع و بيت المال. 


و هذا أمر عادىٌ دائر فى جميع المجتمعات, و استقرت الّديره عليه فى جميع الأعصار و فى جميع البلدان» بل ربما يجب ذلكك 
كفايه على من له قدره عليه» و لو لا ذلكك لبقيت المخاصمات و المنازعات فى المجتمعات. و لو جعلت على عهده الشخص 
نفسه لم يتحمل أحد حماله إلا أقل قليل. فالمصلحه تقتضى كون ثقل الحماله على عهده المجتمع و بيت مالهم. فوزانها وزان 
كون جنايه الصغير و المجنون على عهده العاقله. و كذا ديه قتل الخطأ. 


و قد عقد فى الوسائل بابا بعنوان «أنه إذا وجد قتيل فى زحام و نحوه لا يدرى قتله فديته من بيت المال) و ذكر فيه خمس 
روايات فيها نحو شهاده على ما ذكرناه» فراجع. )١١‏ 


و ما ذكره العلامه و كذا ابن قدامه من أنه لو أدَّى ذلكك من ماله فليس له أن يأخذ يمكن منع إطلاقه» إذ من الممكن أداؤه من 
ماله لا بقصد التبرّع بل بعنوان 


(1)- راجع الوسائل .1٠١ 1١9/19‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: ١.‏ 


الدين على المجتمع و بيت المال فيجوز له حينئذ مطالبته. 
اللّهم إلا أن يناقش فى صدق عنوان الغارم عليه. هذا. 


و لكن فى مصباح الفقيه ما ملخصه: «أما جواز صرفها ابتداء فى اصلاح ذات البين من سهم سبيل الله بناء على شموله لمطلق 
القربات فمما لا إشكال فيه. و أما جواز صرفها إلى الغنى الذى تحمّل ديه أو مالا تألفا لإصلاح ذات البين ففى غايه الإشكالء 
اللهم إِنَا أن يكون 


تولبه لهذا الفع »تقض امعفاء المال:من :وجوه الصدقاك و قلتانيآن له الولآيه على دلكق بيخ :تانها الحمية كنا لين بالقيد فجوز 


حينئذ استيفاؤه من سهم سبيل اللّه. 


و أما لو كان غرضه من أول الأمر الأداء من ماله تبرعا فالتزم بذلك فلم يؤدّها بعد أو استدان فأدّاها أشكل إدراجه فى الأصناف 


المعدين للوكاة 


و الاستدلال له بعموم الآيه الشريفه مدفوع بما تقدمت الإشاره اليه من أن المتعين صرف إطلاقه لو لم نقل بانصرافه فى حدٌ ذاته 
إلى المحتاجين فى أداء دينهم إلى تناول الصدقات. و أما الروايه المزبوره (روايه أبى سعيد الخدرى) فهى غير ثابته من طرقناء و 
الذى ورد من طرقنا أنه لا تحل الصدقه لغنى و لا لمحترف سوئّء من غير استثناء فلاحظ.) )١١‏ 


أقول: فهو - قدّس سرّه- صيحح فى مورد البحث الاستيفاء من سهم سبيل اللّهء و ظاهره المنع من سهم الغارمين؛ مع أنه لو تحمل 


(1)- مصباح الفقيه/ .٠٠١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: 6١١,7‏ 


نعم لا يبعد جواز الإعطاء من سهم سبيل الله و إن كان لا يخلو عن إشكال أيضا (1). إِلَا إذا كان من قصده حين الاستدانه 
ذلك. 


و أما ما ذكره من المنع فى صوره كون الغرض من أول الأمر الأداء من ماله تبرعا فالظاهر صحته و ليس هذا محلا للبحث. 


)١(‏ قال فى المستمسكك: «و الذى يظهر بالتأمّل فى كلام الشيخ و أتباعه: أن بناءهم على الجواز من باب سهم سبيل الله و إن 


كان المذكور فى عباراتهم الغارم.) لق 
أقول: لا أدرى من أين ظهر له ذلكك مع تصريحهم بأن الغارم صنفان و بحثهم كان فى سهم الغارمين. 


و كيف كان فلا مانع من الإعطاء من سهم سبيل الله أيضا إن قلنا بعمومه لكل قربه و لم يقصد المستدين أداءه من ماله تبرعا بل 
استدان على الصدقات, ولا سيما إذا استدان على هذا السهم لولايته على ذلكك بما أنه إمام أو نائب عنه أو بما أنه من عدول 


المؤمنين يتصدى لذلكك حسبه. 


و هذاها أشار إليه المصنف فى ذيل كلامه. فما قد يقال من أن تحمل الأمر القربى و الاستدائه له لا يوجب كون أداء دينه أيضا 


قربيا لأنه أداء لدين الشخصء مدفوع بأن المفروض استدانه الشخص لا على نفسه بل على المجتمع و على سهم سبيل اللّه. فكما 
يجوز صرف هذا السهم ابتداء فى إصلاح ذات البين كذلكك يجوز أداء ما استدين عليه أيضا منه» فتدبر. 


.588/9 المستمسكك‎ -)١( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؛ ص: ٠١8‏ 
- سبيل الله 

اشاره 


السابع: سبيل الله و هو جميع سبل الخير )١(‏ كبناء القناطر و المدارس و الخانات و المساجد و تعميرهاء و تخليص المؤمنين من 
يد الظالمين و نحو ذلكك من المصالح كإصلاح ذات البين» و رفع وقوع الشرور و الفتن بين المسلمين. و كذا إعانه الحتجاج و 
الزائرين» و إكرام العلماء و المشتغلين. 


)١(‏ أصل الحكم إجمالا مما لا إشكال فيه. و يدل عليه نص الكتاب العزيز و السنه القطعيه و إجماع المسلمين. 


واإتنا الخلاق فى النقصوذ هن سيل الله #التشديور ببح فقي السفه أن المزاد يه الجهاده ويد قال عفن أصحانا أرضا: و الكن 
الأكتن سابل المنشهون شرو بمطلق فيل الخيرةق 


ادّعى فى الخلا-ف و الانتصار و الغنيه عليه الإجماع: و هنا احتمال ثالث يأتى بيانه» و هو أن يكون المراد به المصالح العامّه 


الواقعه فى طريق تشييد مبانى الدين. 

[كلمات الأصحاب فى معنى سبيل اللّه] 

-١‏ قال الشيخ فى كتاب قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله :)7١‏ «سبيل الله يدخل فيه الغزاه فى الجهاد و الحاج و قضاء 
الديون عن الأموات و باء القناطر 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 0 ص: ...6 


و جميع المصالح. و قال أبو حنيفه و الشافعى و مالكك: إنه يختص المجاهدين. 


1 
وقال أحمد: سبيل الله هو الحج» فيصرف ثمن الصدقه فى الحج. دليلنا إجماع الفرقه. و أيضا قوله- تعالى-: «وَ فى سَبيل الله) 


فإنه يدخل فيه جميع ذلكك لأن المصالح من سبيل الله.» اله 


أقول: ظاهر كلامه أن أحمد حصر سبيل الله فى الحج و ليس كذلك, بل هو فى روايه عنه أجاز الصرف فى الحج أيضا كما 


يأتى. 


اخوقال ف الحسوط ةنزو أسا شين اللهكاتنا تدخ هه النواد'فى منينا :الله المطوعه اذى لسو بمراظي لآق المراطين و 
أصحاب الديوان لهم سهم من الغنائم و الفى ء دون الصدقات»ء و لو حمل على الكل لعموم الآيه كان قويا. و يدخل فى سبيل 
الله معونه الحاج و قضاء الديون عن الحى و الميت و جميع سبل الخير و المصالح ... و يدخل فيه معونه الزوار و الحجيج و 
عماره المساجد و المشاهد و إصلاح القناطر و غير ذلكك من المصالح.) 7١‏ 


“- و قال فى الاقتصاد: «و فى سبيل اللّه هو الجهاد؛ و يدخل فيه جميع مصالح المسلمين.» :* 


ع- و قال علم الهدى فى الانتصار: «و مما انفردت به الإماميه القول بأن الزكاه يجوز أن يكفن منها الموتى و يقضى 


بها الدين عن الميتء و باقى الفقهاء يخالفون فى ذلكك كله. و الحجه لأصحابنا مضافا إلى إجماعهم قوله- تعالى-: 


9 لاك ه ع سا ب 
[إنما الصدقات للفظاا ينا و سحي فى :سي الله ليق اليل كوابة: و الوؤضيلة إلن التفرية البفيي و قناووى مخالفونا عن ابن عَم 
أن رجلا أوصى بماله 


()- الخلاف 07/7" 
(9)تالمتشوط 87:3 


()- الاقتصاد/ 77. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ١٠١‏ 


فى سبيل الله فقال ابن عمر: إن الحج من سبيل الله فاجعلوه فيه. و روى عن النبى «ص» أنه قال: الحج و العمره من سبيل اللّه.) 


لق 


ه- و فى المهذب لابن البراج: و أما سبيل الله فهو الجهاد و ما فيه صلاح للمسلمين مثل عماره الجسور و القناطر و ما جرى 
مجرى ذلكك.) )”١‏ 


ع- و فى الغنيه: دو أما سبيل الله فالجهاد بلا خلاف» وعتدثا أنه يجوز صرفها فيما عدا ذلكك ممافيه مصلحه للمسلمين كعماره 
الجسور و السيل و فى الحج و العمره و تكفين أموات المؤمنين و قضاء ديونهم؛ للإجماع المشار إليهء و لاقتضاء ظاهر الآيه لأن 
سبيل الله هو الطريق إلى ثوابه و ما أفاد التقرب إليه.» :"8 


/ا- و فى المجمع: «و هو الجهاد بلا خلاف» و يدخل فيه عند أصحابنا جميع مصالح المسلمين» و هو قول ابن عمر و عطاء و هو 
اختيار البلخى و جعفر بن مبشرء قالوا يبنى منه المساجد و القناطر و غير ذلكك.) «©" 


أقول: ظاهره أيضا إجماع أصحابنا على ذلك. 


8- و فى الشرائع: «و فى سبيل الله و هو الجهاد خاصه. و قيل: يدخل فيه المصالح كبناء القناطر و الحج و مساعده الزائرين و بناء 
المساجد. وهو الأشبه.) )م 


4-وفى المختصر النافع: «و 


فى سبيل الله و هو كل ما كان قربه أو مصلحه كالحج و الجهاد و بناء القناطر. و قيل: يختصّ بالجهاد.) «2) 


(01- الجوامع الفقهيه/ ١١‏ (- طبعه أخرى/ .)١100‏ 
(0)-المهذّب /١‏ و18. 

(9)- الجوامع الفقهيه/ 088 (- طبعه أخرى/ 208). 
(6)- مجمع البيان "/ 67 (الجزء 5). 

()- الشرائع /١‏ 187 (- طبعه أخرى/ 177). 

(8)- المختصر النافع/ 29. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج #؛ ص: ١١١‏ 


)١١ و فى الوسيله: «و سبيل الله الجهاد و الرباط و المصالح و سبيل الخير.)‎ -٠ 


كوش القواعة رق سحل الله وهو كل سنح كنا القناطر و عمازه المستاجد و إغائة الزائرين و الحاج و مساعده 


المجاهدين. و قيل: يختصص الأخير.) زفق 


اادواق الدروس وف سيل اللف و هو الجهاف سواء كان الغازى متطوعا أو مرتزقا مع قصور الرزق. و الأقرب إلحاق القرب 
به كعماره المسجد و الربط و معونه الحاج و الزائرين.» 2 


-١7‏ و فى متن اللمعه: «و فى سبيل الله وهوالقرب كلها.) «©» هذا. 
ا 
؟١-‏ و لكن فى نهايه الشيخ: «وَ فى سَبِيلٍ الله و هو الجهاد.) «0) و مثله فى المقنعه. «2) و المراسم 07/١‏ 
: 
6- وفى الجمل: «وَ فى سَبيل اللهى وهو الجهاد و ما جرى مجراه.) )7( 


و لعل مراده بما جرى مجراه مقدمات الجهاد كرباط الخيل و إعداد القوى و الأسلحه. و أما احتمال إراده مطلق القرب فبعيد. 


)4١ و فى الفقيه: «و سبيل اللّه الجهاد.»‎ -١ 


0٠١١ و فى اشاره السبق: «وَ فى سَبيل الله و هو الجهاد الحق.)‎ -١١7 


.١78 الوسيله/‎ -)١( 

(؟)- القواعد .88/١‏ 

(9)- الدروس/ 57. 

(©)- اللمعه (مع شرحها) 894/7. 

(0)- النهايه/ ع18. 

(2)- المقنعه/ 94". 

(00- الجوامع الفقهيه/ 28٠‏ (- طبعه أخرى/ .)8/١‏ 


03ت الرسائلن لحر 


للشيخ/ 502. 
()- الفقيه 7/7 (- طبعه أخرى /١‏ 6). الباب ١‏ من أبواب الزكاه. بعد الحديث ؟. 
-)١(‏ الجوامع الفقهيه/ 87 (- طبعه أخرى/ .)1١0‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج * ص: ١١7‏ 


فهذه بعض كلمات أصحابنا فى المقام» و قد رأيت أن الأكثر أفتوا بالتعميم و إن كان الجهاد هو القدر المتيقن عند الجميع. 
وأما [كلمات] فقهاء السنه: 


-١‏ ففى المدونه الكبرى فى فتاوى مالكك: «قال مالكك: لا تجزئه أن يعطى من زكاته فى كفن مبّتء لأن الصدقه إنما هى للفقراء 
والساكه وخنن ميقي اللن قلسية للأفزاف و لأ لداة السناخد ١‏ 


”- و فى أمّ الشافعى: «و يعطى من سهم سبيل اللّه- جل و عرٌ- من غزا من جيران الصدقه فقيرا كان أو غنياء و لا يعطى منه 


غيرهم إلا أن يحتاج إلى الدفع عنهم فيعطاه من دفع عنهم المشر كين.) 3 
أقول: تخصيصه بالجيران من جهه المنع من نقل الصدقه مع وجود المستحق فى البلد. 


*- و فى الأحكام السلطانيه للماوردى: «و السهم السابع: سهم سبيل اللّه- تعالى- و هم الغزاه» يدفع إليهم من سهمهم قدر 
حاجتهم فى جهادهم, فإن كانوا يرابطون فى الثغر دفع إليهم نفقه ذهابهم و ما أمكن من نفقات مقاماتهم ...) 0" 


*- و فى الأحكام السلطانيه لأبى يعلى: «و أما سهم سبيل الله فهم الغزاهه يدفع إليهم قدر حاجتهم فى جهادهم, فإن كانوا 
مرابطين فى الثغر دفع إليهم نفقه ذهابهم و عودهم.) © 


.188/١ المدونه الكبرى‎ -)١( 
()-الأم ”اع‎ 
.17 الأحكام السلطانيه/‎ -)*( 


()- الأحكام السلطانيه/ 19. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: ١11‏ 


ولا يخفى أن الماوردى شافعى و أبا يعلى حنبلى. 
, 
ه- و فى بدائع الصنائع فى فقه الحنفيه قال: «و أما قوله- تعالى-: «وَّ فى سَبيل الله) 


عباره عن جميع القرب. فيدخل فيه كل من سعى فى طاعه الله و سبيل الخيرات إذا كان محتاجا. 
و قال أبو يوسف: المراد منه فقراء الغزاه» لأن سبيل الله إذا أطلق فى عرف الشرع يراد به ذلكك. 


وقال محمد: المراد منه الحاج المنقطع» لما روى أن رجحل جم يغيرا له فى سيل الله:فامره التين اطن) أن يحمل عليه الحاج.) 


لق 


*- و فى مختصر الخرقى فى فقه الحنابله قال: «و سهم فى سبيل الله و هم الغزاهء يعطون ما يشترون به الدوابٌ و السلاح و ما 
ينفقون به على العدوٌ و إن كانوا أغنياء.) )7١‏ 


و شرحه فى المثزى بقوله: «و لا خلاف فى أنهم الغزاه فى سبيل الله لأنْ سبيل اللّه عند الإطلاق هو الغزو. قال اللّه- تعالى-: 'وّ 
قاتلوا فى سَبيل اللّه.»* 

لا 0 ل 3 لا و - 
وقال :اهدو فى سَبيل الله» و قال: «إِنْ الله يحت الَذِينَ يُقاتلونَ فى سَبِيلهِ صَفا.) 


وذكر ذلك فى غير موضع من كتابه.) ”") 


أقول: لا يخفى ما فى استدلاله بالآيات المذكوره على حصر سبيل الله فى الجهاد إذ الجهاد يفهم فيها من لفظى المجاهده و 
المقاتله. 


ثم قال الخرقى: «و يعطى أيضا فى الحج و هو من سبيل اللّه.) «©) 


جعل ناقه له فى سبيل اللّه فأرادت 


.68 /١ بدائع الصنائع‎ -)١( 
."78 المغنى /ا/‎ )0( 
.”71/ /17 المغنى‎ )( 
."71/ /17 المغنى‎ )©( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ١1‏ 


امرأته الحج فقال لها النبى «ص»: «اركبيهاء فان الحج فى سبيل اللّه.) 


وعن أحمد روايه أخرى: لا يصرف منها فى الحج, و به 


قال مالكك و أبو حنيفه و الثورى و الشافعى و أبو ثور وابن المنذر. و هذا أصح. لأن سبيل الله عند الإطلاق إنما ينصرف إلى 
الجهادء فإن كل ما فى القرآن من ذكر سبيل الله إنما أريد به الجهاد إِلَا البسير» فيجب أن يحمل ما فى هذه الآبه على ذلكك, لأن 
الظاهر إرادته مور كهركا نامع مانن انعد رين يتجاح إلنها كالنراخو المي كين واف نرتاب راكنا ومين قاد 
ديونهم؛ أو من يحتاج إليه المسلمون كالعامل و الغازى و المؤأض و الغارم لإصلاح ذات البين. و الحج من الفقير لا نفع 
للمسلمين فيه و لا حاجه بهم إليه و لا حاجه به أيضا إليه لأن الفقير لا فرض عليه فيسقطه و لا مصلحه له فى إيجابه عليه و تكليفه 


ملق قله وفهه الله متها و نفك عله | حابي ذا 


أقول: يظهر من ذيل كلام ابن قدامه أنه على القول بكون المراد بسبيل الله كل قربه فلا محاله يراد بها القربات العامه الاجتماعيه 
لا القربات الشخصيه التى لا يعود نفعها إلى المجتمع؛ و سيأتى بيان ذلكك. 

00 
- و فى تفسير القرطبى: «وَّ فى سَبِيلٍ الله و هم الغزاه و موضع الرباط» يعطون ما ينفقون فى غزوهم.ء كانوا أغنياء أو فقراء. و هذا 
قول أكثر العلماء» و هو تحصيل مذهب مالكك. و قال ابن عمر: الحجاج و العمّار» و يؤثر عن أحمد و إسحاق أنهما قالا: سبيل 


الله الحج ”07 
لا 


4- و فى تفسير الرازى: «و اعلم أن ظاهر اللفظ فى قوله: 'وَ فى سبل الله لا يوجب القصر على كل الغزاه» فلهذا المح قر 
القفال فى تفسيره عن بعض 


(0-المغق #ار امه 


-)0( 


هزر 1 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: ١106‏ 


الفقهاء أنهم أجازوا صرف الصدقات إلى جميع وجوه الخير من تكفين الموتى و بناء الحصون و عماره المساجد لأن قوله: وفى 
سبيل الله عام فى الكل.) 10» 


أقول: فيظهر مما نقلناه أن المسأله فى فقهاء السنه أيضا خلافيه و إن كان المشهور بينهم الاختصاص بالجهاد. 


4- و قال ابن الأثير فى النهايه فى لغه سبل: «فالسبيل فى الأصل: الطريق. و يذكر و يؤنثء و التأنيث فيها أغلب. و سبيل الله عام 
يقع على كل عمل خالص سلكك به طريق التقرب إلى اللّه- تعالى- بأداء الفرائض و النوافل و أنواع التطوعات. و إذا أطلق فهو 
فى الغالب واقع على الجهاد حتى صار لكثره الاستعمال كأنه مقصور عليه.» "١‏ 


أقول: إذا فرضنا كون اللفظ موضوعا للأ-عم فإطلاقه على فرد منه غالبا لكثرته و وضوحه لا يوجب الاختصاص به. فيحمل عند 
الإطلاق على الأعم إلا مع قرينه صارفه؛ فتدبر. 


-٠‏ و فى فقه الزكاه للقرضاوى بعد نقل كلمات الفقهاء من المذاهب الأربعه فى المقام قال: «يلاحظ مما نقلناه عن المذاهب 
الأربعه أنها اتفقت فى هذا المصرف على أمور ثلاثه: 


-١‏ أن الجهاد داخل فى سبيل الله قطعا. 
؟- مشروعيه الصرف من الزكاه لأشخاص المجاهدين؛ بخلاف الصرف لمصالح الجهاد و معدّاته. فقد اختلفوا فيه. 


0 عدم جواز صرف الزكاه ص جهات الخير و الإصلاح العامّه من بناء السدود و القناطر» و إنشاء المساجد و المدارس» و 
إصلاح الطرق و تكفين الموتى و نحو ذلك. 


.)51/8 /" طبعه أخرى‎ -( ١١7/١8 تفسير الرازى‎ -)١( 
."//7 (؟)- النهايه لابن الأثير‎ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 0 ص: ١1‏ 


و لماعب ماهد الأمور على مواؤة بيث المال الأخزى مق الفى رو 


الخراج و غيرها. 
و إنما لم يجز الصَّرف فى هذه الأممور لعدم التمليكك فيها كما يقول الحنفيه» أو لخروجها عن المصارف الثمانيه كما يقول 


أما ما نقل عن البدائع من تفسيره بجميع القرب و الطاعات فقد اشترط فيه تمليكك الزكاه لشخص فلا تعطى لجهه عامّه كما 
اشترط أن يكون الشخص فقيراء لهذا لا يخرج هذا الرأى عن دائره المضيقين فى مدلول سبيل اللّه. و انفرد أبو حنيفه باشتراط 
الفقر فى المجاهد كما انفرد أحمد بجواز الصرف للحجاج و العمار ...» )١١‏ 


أقول: سبيل الله فى الآبه مدخول للفظه: «فى»: فلوحظ مصرفا كما فى الرقاب و الغارمين فلا مجال فيه لاحتمال اعتبار التمليكك. 
[الحق فى المسأله التعميم لمطلق سبل الخير] 


و كيف كان فالحق فى المسأله التعميم لمطلق سبل الخيرء إذ السبيل هو الطريق» فإذا أضيف إلى اللّه- سبحانه- تبادر منه كل ما 
يكون وسيله إلى تحصيل رضا الله- تعالى- و ثوابه» فتخصيصه بالجهاد بلا وجه. 


و يدل على التعميم مضافا إلى ذلكك روايات: 


-١‏ مرسل القمىء عن العالم «ع)» قال: «و فى سبيل اللّه قوم يخرجون فى الجهاد و ليس عندهم ما يتقوون به أو قوم من المؤمنين 
ليس عندهم ما يحيجون به» أو فى جميع سبل الخير. فعلى الإمام أن يعطيهم من مال الصدقات حتى يقووا على الحج و الجهاد.) 
زفق 


-١‏ صحيحه على بن يقطين أنه قال لأبى الحسن الأول «ع»: يكون عندى المال من الزكاه فأحج به موالي و أقاربى؟ قال: نعم لا 


باس. (77). 


-)١(‏ فقه الزكاه ؟/ لاعع. 

(؟)- الوسائل 2/ 158 الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث /. 
()- الوسائل 27١١/6‏ الباب 7 من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث .١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج . ص: 1١١77‏ 


و او الب ال ادر 


البزنطى» عن جميلء عن أبى عبد الله «ع)» قال: سألته عن الصروره أ يحجه الرجل من الزكاه؟ قال: نعم. ١١‏ 
و ليس فى الخبرين اسم من سبيل الله و لكن الظاهر إراده ذلككء إذ الفقير بما هو فقير لا يعطى إِلّا بمقدار حاجاته فى إعاشته. 


الهم إِلَا أن يقال إن الحج و الزيارات بالمقدار المتعارف أيضا تعد من الحاجات؛ ففى صحيحه أبى بصيرء عن أبى عبد اللّه ١ع):‏ 
«إن الله نظر فى أموال الأغنياء ثم نظر فى الفقراء فجعل فى أموال الأغنياء ما يكتفون به. و لو لم يكفهم لزادهم. 


بلى» فليعطه ما يأكل و يشرب و يكتسى و يتزوج و يتصدق و يحج.ا ١‏ 
ويدل على ذلكك أخبار أخر أيضاء فراجع الوسائل. ” 


*- ما رواه المشايخ الثلاثه عن الحسين بن عمر قال قلت لأبى عبد الله اع»: إن رجلا أوصى إلى بمال فى السبيل (فى سبيل اللّه- 
الفقيه). فقال لى: اصرفه فى الحج. قلت: أوصى إلى فى السبيل؟ فقال: «اصرفه فى الحج. فإنى لا أعلم سبيلا من سبله أفضل من 


الحج.) (6» 
أقول: ظاهر هذا الخبر تعدّد سبل الله و أن الحج أفضلهاء فيستفاد منه عدم انحصار سبيله فى الجهاد. 


4- ما رواه الخسن بخ راشة» قال: سألت أيا الحسن العسكرى «ع (بالمدينه خ. لاعن رمقل ارسدع ان ف سول اللاقال 
سبيل الله شيعتنا.» «8) 


.6 الباب 57 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 23١7/8 الوسائل‎ -)١( 
من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟.‎ 5١ الباب‎ 23١١/28 (؟)- الوسائل‎ 
.87 و‎ 5١ الباب‎ 707-7٠١ /2 راجع الوسائل‎ -)9( 

(؟)- الوسائل 8١7/1‏ الباب * من كتاب الوصاياء الحديث ؟. 

(0)- الوسائل 8١7 /١‏ الباب *”" من كتاب الوصاياء الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه 


(للمنتظرى)؛ ج * ص: ١١8‏ 


أقول: لعل المراد به الصرف فيما يحتاج إليه الشيعه من المرافق العامّه. 

و يحتمل أيضا أن يراد التمليكك لفقرائهم» فيكون سبيل اللّه أعمم من الفقراء. 

و يحتمل أيضا أن يراد تقويه مذهبهم. 

*- و يمكن أن يستدل للتعميم أيضا بما رواه فى الكافى بسند صحيح عن محمد بن مسلم, قال: سألت أبا عبد الله اع» عن رجل 


أوطف :نمال قل سيل الله#اففال: أعطه ليق أوصية رجه لهاو إن كان فيود نا أوتضر انا إن الله قار كق اعمال يرقول: افمن يدل 


0لا سيفة ركذا ] هه على لدي فد رتكا 


ورواه أيضا بسند آخر صحيح» عن محمد بن مسلمء عن أحدهما (ع). )١١‏ 
و رواه أيضا فى الفقيه بسند صحيح عن محمد بن مسلم, قال: سألت أبا عبد الله ١ع».‏ الحديث. 7١‏ 
و رواه فى الوسائل عن المشايخ الثلاثه. «”) 
أقول: بون سق السو تع سييك الله بعتي تقد يشما التوودى و التراي أبقناء فاملء 
:. 
/ا- وفى دعائم الإسلام» عن جعفر بن محمد (ع) أنه قال: «وَ فى سَبيل الله: 


فى الجهاد و الحج و غير ذلكك من سبل الخير.» "5١‏ 


8- و فى فقه الرضا: «و من أوصى بماله أو ببعضه فى سبيل اللّه- من حج أو عتق أو صدقه أو ما كان من أبواب الخير- فإن 
الوصيه انر لا تبديلها. الحديث.» «0) 


.” و‎ ١ الكافى 7/ 15. كتاب الوصاياء باب إنفاذ الوصيه على جهتهاء الحديث‎ -)١( 
.١ باب وجوب إنفاذ الوصيه؛ الحديث‎ 27٠١ /5 طبعه أخرى‎ -( ١18 /© (؟)- الفقيه‎ 


(9)- الوسائل وله اإداضرة الباب "١‏ من كتاب الوصاياء الحديث ١‏ 


()- دعائم الإسلام 058١ /١‏ كتاب الزكاهء ذكر دفع الصدقات. 


(0)- فقه الرضا/ 9" (- طبعه أخرى/ 


.) 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: 19> 


4- و فيه أيضا: «فإن أوصى بمال فى سبيل الله و لم يسم السبيل فإن شاء جعله لإمام المسلمين و إن شاء جعله فى حج أو فرّقه 
على قوم مؤمنين.» ١‏ و نحوه فى المقنع. «2"» و رواه فى المستدركك عنهما. رض 


-٠‏ و فى البخارى: «و يذكر عن ابن عباس: يعتق من زكاه ماله و يعطى فى الحج ... و يذكر عن أبى لاس: حملنا النبى دص" 
على إبل الصدقه للحج.) 6 


-١‏ و فى سنن أبى داود بسنده عن أمّ معقلء قالت: لما حج رسول الله «ص» حجه الوداع و كان لنا جمل فجعله أبو معقل فى 
سبيل اللّه و أصابنا مرض و هلكك أبو معقلء و خرج النبى «ص' فلما فرغ من حجه جئته فقال: يا أمّ معقل» ما منعكك أن تخرجى 
معنا؟ قالت: لقد تهيأنا فهلكك أبو معقل» و كان لنا جمل هو الذى نحج عليه فأوصى به أبو معقل فى سبيل الله. قال: «فهلا خرجت 
عليه» فإن الحج فى سبيل اللّه؟ فأما إذا فاتتكك هذه الحجه معنا فاعتمرى فى رمضان. فإنها كحجه.) «ه) 


وروى نحوه البيهقى أيضا سئنده عن م معقل. )2*١‏ 
و فى أبى داود فى هذا الباب روايتان أخريان تدلان على هذا المعنى» فراجع. 07 


7 و فى البيهقى بسنده عن أنس بن سيرين» قال: قلت لعبد الله بن عمر إنه أرسل إلى بدراهم أجعلها فى سبيل الله و إن من 


الحاج من بين منقطع به و بين من 


.)599 فقه الرضا/ 9" (- طبعه أخرى/‎ -)١( 


(1)- الجوامع الفقهيه/ 9 


(*)- المستدركك /١‏ 875 كتاب الوصاياء باب حكم المال الذى يوصى به فى سبيل الله الرقم " 


و6. 
لا 


(©)- صحيح البخارى 178/7 (- طبعه أخرى /١‏ 708)؛ باب قول الل عالق واو الإات وا التارفي و قن سَبيلٍ الله. 
(0)- سنن أبى داود 7/ 7١5‏ (- طبعه أخرى /١‏ 2509: كتاب المناسكك,. باب العمره. 

(6)- سنن البيهقى +/ #لالاء كتاب الوضاياء بات الوضيه فى سبيل الله عرّ و جل. 

(00- راجع سئن أبى داود 7/ 7١‏ و 75١0‏ (- طبعه أخرى .)609/١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: ١‏ 


قد ذهبت نفقته أ فأجعلها فيهم؟ قال: نعم اجعلها فيهم فإنه سبيل اللّه. قال: قلت: 


إنى أخاف أن يكون صاحبى أنما أراد المجاهدينء قال: اجعلها فيهم» فإنهم ف سيل الله الحويكه و زوق هذا النقبمون قن 


روابيه أخرى أيضا. للق 


أقول: و المتتبع لا محاله يعثر على أكثر من هذه الأخبار, و اذا لم نحصر سبيل اللّه فى الجهاد و تعدّينا منه إلى الحج فالظاهر عدم 
خصوصيه له فلا محاله يراد به كل قربه» كما يساعد عليه اللغه و العرف. و العمده فى المقام إطلاق الآيه الشريفه و عدم ورود ما 


نعم» هنا احتمال أن يراد بسبيل الله خصوص المصالح العامه المرتبطه بالدين و سيأتى البحث فيه عن قريب. 
و استدل للقول باختصاصه بالجهاد بوجوه: 

الأولة قاذره عند الاطللاق: 

الثانى: أن أكثر استعماله فى الكتاب العزيز يكون فى الجهاد. 

الثالث: أن الأصل فى دوران الأمر بين التخيير و التعبين فى مقام الامتثال هو التعيين. 


الرابع: ما رواه فى الكافى بسنده عن يونس بن يعقوب أن رجلا كان بهمذان ذكر أن أباه مات و كان لا يعرف هذا الأمر فأوصى 
بوصيه عند الموت» و أوصى أن يعطى شىء فى سبيل اللّه فسئل عنه أبو عبد اللّه اع» كيف يفعل به. فأخبرناه أنه كان لا يعرف 


هذا 


اي إلى أن أضع فى يهودى أو نصرانى لوضعته فيهما. إن الله- عزّ و جل- يقول: «قَمَنْ بَدَّلَهُ بعد 


ا سَمِعَه َإِغْطا إِنْمَهُ عَلَى الّذِينَ يبِدَلونَه.» فانظروا إلى من يخرج إلى هذا الوجه- يعنى بعض 


(1)- سئن البيهقي ع/ ع/ا- هلالا كتاب الوصاياء باب الوصيه فى سبيل اللّه عر و جل. 
كتاب الزكاه ( للمنتظرى)؛ ج "ا ص: ١7١‏ 


الثغور- فابعثوا به إليه.» )١«‏ و رواه ذ فى الوسائل عن المشايخ الثلاثه. لفق 


أقول: يرد على الوجه الأول أن التبادر الدال على الاختصاص ممنوع؛ نعم لما كان الجهاد من أظهر مصاديقه فهو القدر المتيقن و 
لعله يتبادر إلى الأذهان غالبا و لكن لا من حاق اللفظ بل بجهه كونه من أظهر الأفراد. 


ووذ علي الج اللي أن البلاكود” لحا لاه ااه بسر ب ادا 
ةالقم فى يل اله عل حم يدث ا عبع بابل فى حل ثيل مال حكد. 0 0 ينْفِقُونَ الهم فى عيل 
ال عل بشبعوة لل أ نْقَقُا من وَلكا أَذى. الآ-يه.) ١‏ 31 الظاهن أن .ميخط الشر فن هذ الأنات قن سو ره التفده مطلق الإنفاقات 


الواجبه و المندوبه لا خصوص ما أنفق فى الجهاد. 
ولا سيما فيما ذكرناه من الآيه الثانيه بقرينه ذكر المنْ و الأذى. 
و يرد على الثالث أن الأصل لا مجال له بعد إطلاق الآيه و ما مر من الأخبار. 


و يرد على الرابع أن الخبر لا يدل على الاختصاص. و إِنَا لزم اختصاصه بالرباط على 


ما هو الظاهر من البعث إلى الثغور, و لم يقل بذلكك أحد. بل جواز صرفه فيه محل خلاف بين القائلين بالاختصاص. هذا مضافا 
إلى أن المتبع فى الوصيه عرف الموصى و قصده. و حيث إنه كان ممن لا يعرفء و المشهور عندهم 


.18١ الكافى 7/ 1. كتاب الوصاياء باب إنفاذ الوصيه على جهتهاء الحديث 6. و الآيه من سوره البقره (؟)» رقمها:‎ -)١( 
.6 الباب 7” من كتاب الوصاياء الحديث‎ ؛,8١5‎ /١17 الوسائل‎ -)9( 
.587 و‎ 728١ سوره البقره (7)» الآيتان‎ -)*( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 2 ص: ١7‏ 


الاختصاص بالجهاد فلعله لذلكك أمر الإمام بصرفه فى ذلكك. فتدبّر. 


و أما ما فى مسند زيد بن على «ع): «لا يعطى من الزكاه فى كفن ميت و لا بناء مسجد و لا تعتق منها رقبه.» )١‏ فهو على فرض 
صحته فتوى زيد نفسه» حيث لم يرو ذلكك عن رسول الله ١ص»‏ أو عن الأثمه ١‏ ). 


[التعميم هو قول المشهور من أصحابنا] 

و كيف كان فالأقوى عندنا هو التعميم إجمالا وفاقا للمشهور بين أصحابنا. 

قال فى الجواهر: «فلا ريب حينئذ فى أن الأقوى عمومه لكل قربه» فيداخل حينئذ جميع المصارف و يزيد عليهاء و إنما يفارقها 
فى النيهه ضروره شموله لجميع القرب من بناء خانات و تعمير روضه أو مدوشة أو مسجد أو إحداث بنائها» أو وقف أرض أو 
تعميرها أو وقف كتب علم أو دعاء و نحوهاء أو تزويج عزاب أو غيرهم, أو تسبيل نخل أو شجر أو ماء أو مأكول أو شىء من 
آللات العباده» أو إحجاج لحن أو إعانه على زباره أو فى قراءه أو تعزيه أو تكرمه علماء أو صلحاء أو نجباء» أو إعطاء أهل الظلم 
و الشر لتخليص الناس من شرّهم و ظلمهم؛ أو 


إعطاء من يدفع ظلمهم و يخلص الناس من شرّهمء أو بناء ما يتحصن به المؤمنون عنهم؛ أو شراء الأسلحه لدفاعهم, أو إعانه 
المباشرين لمصالح المسلمين من تجهيز الأ.موات أو خدمه المساجد و الأوقاف العامه أو غير ذلكك. و من هنا قال الأستاذ فى 
كشفه أنه لا يعتبر فى المدفوع إليه إسلام و لا إيمان و لا عداله و لا فقر و لا غير ذلكك للصدق.)» ١؟»‏ 


أقول: ظاهر الجواهر تعميم سبيل الله لكل أمر مستحسن عند الشرعء سواء كان من الأمور المتعلقه بالأشخاص أو من المصالح 
العامه التى يتصدى لها الدوله و ممثل المجتمع غالبا. و مقتضى ذلكك كون سبيل الله أعم من سائر مصارف الزكاه و إنما يفارقها 
بالنيه كما صرّح به. 


()- مسند زيد/ ال كتاب الزكام» باب زكاه الذهب و الفضه. 
()- الجواهر لعلف موه 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ١7‏ 


ولكن فى زكاه المرحوم ايه الله الميلانى- طاب ثراه- ما يظهر منه الاختصاص بالمشاريع و المصالح العامّه و أنه يمتاز عن سائر 
المصارف ولا يداخلهاء قال: 


«و التحقيق أن الظاهر من سبيل الله هو ما كان كذلك بالحمل الشائع لا بمجرد قصد القربه من حيث إعانه المؤمن و إدخال 
السرور فى قلبه و نحو ذلك. 

و المصالح العامّه كالمساجد و القناطر و نحو ذلكك تعد من السبيل» و الجهاد و الحج كذلك. 

و أما الأشخاص فيشكل فيهم الأمر» إذ فرق بين أن يعطى من الكسوه و الطعام للشخص قربه إلى الله- تعالى- و بين أن يصرف 


شىء فى سبيل الله قربه إليه- تعالى- فمن صرف مالا فى تزويج شخص أو أعطى له مالا لأن يتزوج و قصد بذلك القربه فقد 
للك سيل الخو حقض ]الجر 


و الثواب» لكن حيث لا يعدّ التزويج من سبيل اللّه- تعالى- فلم يصرف المال فى ذلكك. 


و بهذا الكلاام يندفع الأشكال هن أن يها الل تعالى- يعم بقيه الأصناف» فإن جميع القرب إن كانت من ذلكك فالأصناف 
السبعه قد كان إعطاء الزكاه فيها قريبًا. 


و الجواب أن الأربعه الأولى التى هى مدخول أداه اللام فى الآيه الشريفه تعطى الزكاه لهم بقصد القربه و ذلك إعطاء لهم لا 


و الأمربعه التى هى مدخول أداه «فى» و هى المصارف تمتاز بالصرف فى تخليص الرقبه عن الرقيه و تخليص الغارم عن الغرم و 
ان ا الا الوط 


و كل ذلكك أمور حسنه لكن لا يصدق عليها بالحمل الشائع أنها سبيل الله- تعالى- بل هى إحسان فى حق الأشخاص فيبقى 
الصرف فى المصالح العامه و الجهاد و الحج التى هى بالحمل الشائع سبيل اللّه- تعالى-.) )١١‏ 


.١178 كتاب الزكاه لايه الله الميلانى ؟/‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: ع١‏ 


أقولة قد كان وت ولاش انار ع سيت لفسيز سمل لسرت فار نار الأضتاف الغاته بالكل حو كا تحيلة علي كل امير 
قربى يوجب كونه أعم من سائر المصارف و كون ذكره بوحدته مغنيا عنهاء و الأصل فى الكلام و لا سيما فى كلام الحكيم على 
الإطلاق هو التأسيس لا التأكيد. 


كيف؟! و لو ذكر العام فى الأول أمكن ذكر الخاص بعده لبيان الاهتمام» و لو ذكر فى الآخر أمكن حمله على بيان الفذلكه؛ و 
لكنه هنا ذكر فى الوسطء فَأىٌ محمل لذكره؟ فأراد- قدّس سرّه- الفرار من هذا الإشكال. 


و لكنه بعد اللتيا و التى لم يفسّر سبيل الله و إنما تعرض لصدقه على المصالح العامه و الجهاد و الحج 


و عدم صدقه على القربات الشخصيه كتزويج الشخص مثلاء مع أن إحجاج الشخص الذى ورد فى أخبار الفريقين أيضا يمكن 
القول بكونه من القربات الشخصيه. و قد مرّ عن ابن قدامه قوله: «و الحج من الفقير لا نفع للمسلمين فيه و لا حاجه بهم إليه و لا 
حاجه به أيضا إليه لأن الفقير لا فرض عليه فيسقطه.) )١١‏ 


والتحفيق أن :يقال الأآمر دهن بكو ونين قولك: 


فإما أن يقال: بأن المراد بسبيل الله جميع القربات و سبل الخيرء كما هو المستفاد من مرسل على بن إبراهيم و كلمات أكثر 
الفقهاء من أصحابناء سواء كانت من المصالح العامه؛ أو من الأمور الشخصيه المستحسنه شرعا كتكفين الأموات و قضاء الديون 


و نحوهاء و هو الذى اختاره صاحب الجواهر. و قد مر أن سبيل الله فى بعض آيات الإنفاق يراد به العموم. 


و إما أن يقال: بأن المراد بسبيل الله دين الله القويم و صراطه المستقيم الذى يوصل من سلكه إلى ساحه قرب الحق و رضاهء و 
هو الذى نطلب منه- تعالى- فى 


-)١(‏ المغنى /1/ /الا". 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ١>‏ 


كل في قاد اسه و يوترنا عدر يز بال ميل للاخ جاو مر اط المتص وو طبهم و الاين قال الله ميان نحن اللي 
آمنُوا يتقو نى صبيل الل وَ اين عفرو يقائُونَ فى سبيل الطاهُوتٍ.؛ 19؛ هذا. 


و يشهد لهذا المعنى لسبيل الله كثير من آيات الكتاب العزيز و القرآن يفسر بعضه بعضا. 


فقوله- تعالى-: «ادْعٌ إِللإ سَبِيلٍ رَ ربك بالحكمه و المَؤمِطه التئه و ادل تى يق هِى أَحْسَنٌ إِنَّ ربك هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ 
سه وَ هُوَ أَغلّمُ بِالْمَهْتَدِينَ»» و قوله: «و ل تنبِع الهو يلك عَنْ سَبِيل 


الله إن الَّذِينَ يَضْدَكُونَ عَنْ سَبيل الله لَهُغْ عَردَابٌ شَدِيدٌ «” و قوله: «الّذِينَ كمَرُوا وَصَ دوا عَنْ سَبيل اللَهِ أَضَلَّ أَعظَالَهُم *» و 
نحو ذلكك من الآيات الكثيره التى قرن فيها سبيل اللّه بألفاظ الصدّ و الضلال و الاضلال متعدّيه ب «عن» لا يراد بالسبيل فيها إِنَا 
دين الله القويم. 


بل لعل ما ذكر فيها مقرونا بألفاظ القتال و الجهاد و المهاجره متعديه بفى أيضا لا يراد بها إِلَا ذلككء فإن الجهاد عباره عن تحمل 
المشقات فى طريق دين اللّه ولا يكون إلا لإعلاء كلمه الإسلام و تقويه الدين و قمع أعدائه. 


كيف؟! ولو كان السبيل بمعنى الجهاد. كما يقول به أكثر فقهاء السنه و بعض أصححابناء طناز حفس افونية رن عدون ف ادا 
الله «0): تجاهدون فى الجهاد, و الالتزام بذلك مشكل. و إراده الجهاد أنما يفهم من لفظى القتال و الجهاد كما مرٌ. 


,/8 سوره النساء (6)» الآيه‎ -)١( 

(؟)- سوره النحل (385(»)., الآيه .١70‏ 
(9)- سوره ص (/0)» الآيه 58. 

(ع)- سوره محمد «ص» (/617)» الآيه .١‏ 
(0)- سوره الصف ,6١(‏ الآيه .١١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ١‏ 


فخلطوا بين المصداق و المفهوم. و على هذا فيكون المراد بسبيل الله فى آيه الزكاه أيضا دين الله و مظاهره و شعائره. فكل ما 
يقع فى طريق نشر الدين الحنيف و تقويه الإسلام و شعائره يكون صرف الزكاه فيه صرفا فى سبيل اللّه. و على هذا فيفترق هذا 
المصرف عن سائر المصارف بالكليه» ولا يصدق أيضا على كل مصلحه عامّه بل على الواقعه منها فى طريق تقويه الإسلام و 
المسلمين بما هم مسلمون كبناء المساجد و المعاهد الدينيه و نشر الكتب الإسلاميه و تأسيس الحوزات العلميه و تشييد 


مبانى الإسلام و قواعده و دفع الدعايات الباطله و تقويه جيوش المسلمين و نحو ذلكك من الأمور المرتبطه بالدين؛ لا مثل إيجاد 


قال الأستاذ المرحوم ايه الله العظمى البروجردى- طاب ثراه- فى حاشيته على قول المصنف: «فى كل قربه»» قال: «إذا كانت من 
المصالح العامه الدينيه.») 


و الصرف فى الحج أيضا يكون من هذا القبيل» من جهه أنه من أهم مظاهر_الإسلام و الشعائر الدينيه و يكون مؤتمرا إسلاميا 
يجتمع فيه المسلمون من مشارق الأرضن و معارئهاة كان الله عمان © وف الله الحفية افيت العلا هاما لِلنّاس.» 0١‏ 


مع ما فيه من التفقه و نقل أخبار الأئمه «ع» إلى كل صقع و ناحيه كما فى خبر العلل. ١؟)‏ 
وفى خبر زراره» عن الصادق اع): «الحج جهاد كل ضعيف.) «”") 


و فى خبر هشام بن الحكم, عنه «ع) فى عله التكليف بالحج. قال: «و أمرهم بما يكون من أمر الطاعه فى الدين و مصلحتهم من 
أمر دنياهم» فجعل فيه الاجتماع من الشرق و الغرب ليتعارفوا و لينزع كل قوم من التجارات من بلد إلى بلده 


-)١(‏ سوره المائده (0)» الآيه /ا9. 
(1)- الوسائل 8/8 الباب ١‏ من أبواب وجوب الحجء الحديث 18. 
(*)- الوسائل 7/8 الباب ١‏ من أبواب وجوب الحجء الحديث .١15‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: / ١7‏ 


و لينتفع بذلكك المكارى و الجمال و لتعرف آثار رسول الله «ص» و تعرف أخباره و يذكر ولا ينسى. )1١‏ 
و فى خبر الفضل بن شاذان» عن الرضا «ع)؛ قال: «إنما أمروا بالحج لعلّه الوفاده إلى اللّه- عرّ و جلّ-.) 07 فراجع الوسائل. 0 


و فى سئن ابن ماجه بسنده عن أم سلمه؛ قالت: قال رسول 


الله «ص» «الحج جهاد كل ضعيف.) (؟) 


و فيه أيضا بسنده عن النبى «ص»» قال: «الغازى فى سبيل الله و الحاج و المعتمر وفد اللّه.) «©) إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده 
قن نذا التجال: 


و بالجمله الوجهه السياسيه الدينيه فى الحج أقوى من الوجهه العباديه الشخصيه. كما هو واضح. 
و محصّل الكلام فى المقام أن القول بانحصار سبيل الله فى الجهاد مما لا وجه له و يرده ظاهر الكتاب العزيز. 
اللّهم إِنَا أن يراد الجهاد بالمعنى الأعم ليشمل الجهاد الفكرى و التربوى و الاقتصادى و السياسى أيضا كما قيل. 


فالأأمر يدور بين القول بإراده جميع القربات و سبل الخير بمقتضى مرسل على بن إبراهيم و الإجماعات المنقوله» أو إراده 
المصالح العامه المرتبطه بالدين و تشبيد مبانيه. و الأحوط هو الأخير؛ و إن كان القول الأول لا يخلو من قوه من جهه 


.18 من أبواب وجوب الحجء الحديث‎ ١ الوسائل 8/ 4. الباب‎ -)1١( 

(1)- الوسائل 7/8 الباب ١‏ من أبواب وجوب الحجء الحديث 18. 

()- راجع الوسائل 8/ "- ٠١‏ الباب ١‏ من أبواب وجوب الحج. 

()- سئن ابن ماجه 7/ /48) كتاب المناسكك, باب الحج جهاد النساء؛ الحديث 1907. 
(0)- سنن ابن ماجه ؟/ 48#) كتاب المناسكك, باب فضل دعاء الحج, الحديث 1897. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى) ج * ص: 178 

مع عدم تمككنهم من الحبع و الزياره و الاشتغال و نحوها من أموالهم. 

[جواز دفع هذا السهم فى كل قربه مع تمكن المدفوع إليه و عدم إقدامه إِنَا بهذا الوجه] 


بل الأقوى جواز دفع هذا السهم فى كلّ قربه مع عدم تمكن المدفوع إليه من فعلها بغير الزكاه ))١(‏ بل مع تمكنه أيضاء لكن مع 
عدم إقدامه إِلَّا بهذا الوجه. 


أن الزكاه شرّعت لسدّ جميع الخلات و الحاجات و من أهمها المصالح العامه نعم يبقى هنا إشكال ذكر العام فى أثناء 


المصارك الكاية و عله «عة سديضنا إلا أن تدر له تكله موسع ةدير 


)١(‏ أقول: هل يعتبر فى من يعطى هذا السهم أو يصرف فيهء الفقر» أعنى عدم مالكيته لمئونه السنه كما ربما يظهر من المسالككء 
أو يعتبر فيه الحاجه بمعنى احتياجه فى الجهاد و غيره إلى ذلكك و إن فرض كونه مالكا لمئونه سنته كما يظهر من المداركء أو 
الاقف فى المكيجا تمدق مني الله كنا ميرم البعر اهويو خيرهة وجول أفوال: 


-١‏ قد مرٌّ عن الخلاف (كتاب قسمه الصدفات المسأله *1) قوله: «و الغارم تلج :ذات البن والعازئ لا يعطى إلا مع الحاجه 


الشافعى: يعطى مع الغنى» و هو الصحيح.) 0 
"- وفى المبسوط: «و الغزاه يأخذون الصدقه مع الغنى و الفقرء و يدفع إليهم قدر كفايتهم.) "١‏ 
*- و فى الشرائع: «و الغازى يعطى و أن كان غنيا قدر كفايته على حسب حاله.) *”) 


*- و فى التذكره: «لا يشترط فى الغازى الفقرء و به قال الشافعى 


(0- الخلاف 7/7 07". 
كا المقبوط ا 
(0)- الشرائع /١‏ 187 (- طبعه أخرى/ 177). 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 0 ص: خا 


للعموم و لأنه كالأسجره. و كذا الغارم لإصلاح ذات البين. و قال أبو حنيفه: يشترطهء لقوله «ع»: أمرت أن آخذ الصدقه من 
أغنيائكم فأردّها فى فقرائكم. و هو لا يقتضى اختصاصها يالفقراء. و ينتقض بابن السبيل فإنه يعطى و إن كان غنيا فى بلده قادرا 
على: الاشعلانه فى بسقره» وستارضن بعموم: اوَ فى سَبِيل اللّها و بما رووه عن النبى «ص»: لا تحل الصدقه لغنى إِنَا لثلاثه وذكر 


من جملتهم الغازى.) )١١‏ 


أقول: فى جواز الإعطاء لابن السبيل القادر على 


الاستدانه كلام يأتى. 
واالستطتات ف 'الحديةةالفوق خصسه لا ثلاته كما يان 


8د وفه ]قناز داتجادا سين الله أعمم من الغزو فى الجهاد كما اخترناه أولا دخل فيه معونه الزوار و الحجيج. و هل يشترط 
حاجتهم؟ إشكال ينشأ من اعتبار الحاجه كغيره من أهل السهمان, و من اندراج إعانه الغنى تحت سبيل الخير.» "١‏ 


#- و مرّ عن أمّ الشافعى قوله: «و يعطى من سهم سبيل الله- جل و عرٌ- من غزا من جيران الصدقه. فقيرا كان أو غنيا.» «*) 


/- و مر عن أبى القاسم الخرقى قوله: «و سهم فى سبيل الله و هم الغزاه» يعطون ما يشترون به الدواب و السلاح و ما ينفقون به 
على العدرٌ و إن كانوا أغنياء.» «©» هذا. 


8- و لكن فى الغنيه: ٠و‏ يجب أن يعتبر فيمن تدفع الزكاه إليه من الأصناف الثمانيه إلا الْمُوَلَمَِ ُلُوبَهُْ و الاين عَلَيِهًا الإيمان و 
أن لا يكون ممن يمكنه الاكتساب لما يكفيه ... بدليل الإجماع المتكرر.) «ه) 


.788 /١ التذكره‎ -)١( 

(1)-االعد كر ارما 

()- الأم ”اع 

(©)- المغنى 17/ 08". 

(0)- الجوامع الفقهيه/ 088 (- طبعه أخرى/ 208). 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: 1 


4- و فى المسالكك: «و يجب تقييده بما لا يكون فيه معونه لغنى مطلق بحيث لا يدخل فيه شىء (فى شىع- الجواهر) من 
الأميات البايه فتشترط ف الحا الزائر الفقر أو كوقه ابن الشيل أو ينهاو القرق بهد نيد :وبين الفقراء أن لفقو لا يشعلى 
الزكاه ليحج بها من جهه كونه فقيرا و يعطى لكونه فى سبيل اللّه.» )1١‏ 


واف الروضه وو يتعى تقييده ما لا يكو فيه معوته لقنن ل يدخل فى الأضنافك)») 0 


-١‏ قال فى 


المدارك بعد نقل كلام المسالككث: «و هو مشكلء لأن فيه تخصيصا لعموم الأدله من غير دليل. و المعتمد جواز صرف هذا 
السهم فى كل قربه لا يتمكن فاعلها من الاتيان بها بدونه. و إنما صرنا إلى هذا التقييد لأن الزكاه إنما شرعت بحسب الظاهر لدفع 
الحاجه فلا تدفع مع الاستغناء عنها و مع ذلكك فاعتباره محل تردد. "١‏ 


١‏ -وفى الجواهر بعل نقل كلام المداركك قال: «قلت: هو فى تفلن بل الأقوى عدم اعتباره لإطلاق الأدله» وحكمه المشروعيه 
لا تصلح للتفييد ...) (©» 


”لدو فى بدائع الصنائع فى فقه الحنفيه قال: «(و قال الشافعى: يجور دفع الزكاه إلى الغازى و إن كان عنيا» و أما عندنا فل" يجور 


إِنَا عند اعتبار حدوث الحاجه.» «8) 


أقول: يظهر من كلمات القائلين بالتعميم الاستدلال له بإطلاق الأدله و منها الآيه الشريفه و بأنها كالأجره كما فى سهم العاملين» 
ماروا انسفن الخدرق عن النتين لاصو قان زللا يفن الضدفة لفت | للالخميية رعدل#عادل علييها: أو وجا التتراها 


60/١ المساللكك‎ -)1( 

(0)- الروضه ؟/ 9ع. 

()- المداركك/ 81/8 

."ا/١‎ /1١8 الجواهر‎ -)©( 

(0)- بدائع الصنائع /١‏ 8ع. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج . ص: ١١‏ 


بماله» أو رجل مسكين تصدّق عليه بها فأهداها لغنىٌ أو غارم أو غاز فى سبيل اللّه.» 0١‏ 
و عن عطاء بن يسار عنه «ص» أيضا نحوه ؟ و الاستثناء من النفى إثبات. 


كيض؟! و لا يظن الإشكال فى جواز استفاده الأغنياء أيضا من المشاريع و المصالح العامه المبنيه من هذا السهم كالمساجد و 
المدارس و الطرق والقناطر والمستشفيات و العمارات المعدّه للحجاج و الزوار نحوها. 


[استدل القائلون بالاختصاص بوجوه] 


و استدل القائلون بالاختصاص بوجوه يدل بعضها على اعتبار الفقر و بعضها 


9 له فم الخر الذى تصدٌ ن ملكك مئو نه سنته: 
على اعتبار الحاجه إليها فى الخير الذى تصدّى له و إن ملكك مئو 


الأمول: ما مرّ من مرسل على بن إبراهيم؛ عن العالم «ع) قال: «و فى سبيل الله قوم يخرجون فى الجهاد و ليس عندهم ما يتقوون 
به» أو قوم من المؤمنين ليس عندهم ما يحجون به» أو فى جميع سبل الخير. فعلى الإمام أن يعطيهم من مال الصدقات حتى يقووا 
على الجهاد و الحج. ول 


الثانى: ما عن النبى «ص» من قوله: «لا دل الصدقه لغنى»» المروى فى كتب الفريقين. «؟"» 


انال الأخباق اتدالةعلن أن الز كاه وحتفة الث ان تحر طظير مها الخسر كبوئقه أن المعوااعو أن عييد اللد ١ع‏ قال: «إن 
الله- تباركك و تعالى- أشركك بين الأغنياء و الفقراء فى الأموال» فليس لهم أن يصرفوا إلى غير شركائهم. «5) 


(1) (1) و (5)- سنن البيهقى 7/ 10» كتاب قسم الصدقاتء باب العامل على الصدقه يأخذ منها بقدر عمله ... 
(*)- الوسائل 2/ ٠188‏ الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 7. 


(ع)- راجع الوسائل م لل الباب / من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 18 وسئن البيهقى لا 3# كتاب الصدقات» باب 
الفقير و المسكين له كسب ... 


(0)- الوسائل 188/8 الباب ” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 6. 
كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)؛ ج وه ص: لفرناا 


و خبر مباركك العقرقوفى» عن أبى الحسن «ع) قال: «إنما وضعت الزكاه قوتا للفقراء و توفيرا لأموالهم.) )١١‏ 
وفى العلل: قال رسول الله «ص» فى الصدقه «أمرت أن آخذها من أغنيائكم و أردّها فى فقرائكم.) "١‏ 


وفى زكاه البخارى فى قصه بعث النبى «ص» معاذا إلى اليمن» قال: «فأعلمهم أن الله افترض عليهم صدقه فى أموالهم ول مخ 


أغنيائهم وتردٌ 


على فقرائهم.) 23 

و راجع البيهقى أيضا. ©" 

هذا مضافا إلى وضوح أن الزكاه وضعت لسدّ الخلات و الحاجات» فلا يناسب صرفها فى الأغنياء غير المحتاجين. 
أقول: يمكن أن يجاب عن المرسل مضافا إلى إرساله: 


أولا- بأنه لا يدل على اعتبار الفقر بالمعنى المصطلح. إذ ربٌ شخص يملك مئونه سنته قوه أو فعلا إن بقى فى وطنه و لكنه لا 
يقدر على مئونه الحج أو الجهاد إِلّا بإعانته من بيت المال. و لعل استثناء الغازى فى خبر أبى سعيد أيضا كان بلحاظ حدوث 
الخاجه لة إل 'كونه السنزو الأ الجيامو إن كان عنا ف يوظتهو يلد 


و ثانيا بأن التقييد فى المرسل وقع بالنسبه إلى الحج و الجهاد لا بالنسبه إلى 


.6 من أبواب ما تجب فيه الزكاه و ما تستحتٌ فيه» الحديث‎ ١ الوسائل 8/ ع الباب‎ -)١( 
طبعه أخرى/ 87)» الباب 184 من الجزء الأول.‎ -( 7١1 (؟)- علل الشرائع/‎ 
باب وجوب الزكاه.‎ ,)757 /١ طبعه أخرى‎ -( ٠١8/7 صحيح البخارى‎ -)*( 


(ع)- راجع سنن البيهقى ع/ أدى3ق كتاب الزكاه» باب لا يؤخذ كرائم أموال الناس؛ و 7/ 3 كتاب قسم الصدقات» باب ما فرض 
الله- تباركك و تعالى- على أهل دينه ... 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 0 ص: 0# 


ما فى الذيل من جميع سبل الخير» و لعل ذكرهما مقيدين كان من باب التمثيل بالفرد الواضح. و أما الذيل فقد بقى على عمومه 
بنحو يشمل الحج و الجهاد أيضاء فتدبر. 


و يجاب عن قوله: «لا تحل الصدقه لغنى» بأن الظاهر منه أنها لا تحلّ له على حسب حليتها للفقير بأن يتملكها ملكيه مطلقه و 
يصرفها فى مقاصده كيف يشاءء فلا ينافى ذلك جواز دفعها إليه ليصرفها فى جهه خاصه 


من سبل الخير و ترتجع منه إن لم يصرفها فيه» أو ينتفع من المشاريع و المصالح العامّه التى بنيت منها. 


وفى زكاه الشيخ الأنصارى- قدّس سرّه-: «إن المراد منها حرمتها على من هو غنى عنها فى المصرف الذى يعطى لأجله؛ فلا 
يجوز دفع الزكاه للمعاش إلى من هو غنى عنها فى جهه المعاشء و لا للدين إلى من هو قادر على أداء الدين» و لا للصرف فى 
سبيل الله إلى من يقدر عليه بدون الزكاه ... 

إن المراد حرمه أخذها و إعطائها للمصرف الذى لا يحتاج فيه إليها. فإعطاء الغارم و المكاتب و الحاج القادرين على المعيشه 
العاجزين عن أداء الدين و مال الكتابه و نفقه الحج لا يحل لهم أخذ الزكاه و لا إعطاؤهم لأجل المعيشه و يحل لأجل ما هم 
يفتقرون فيه إليها. 

و يدل عليه أيضا ما ورد فى أحكام الأرضين من أن الإمام يقسم الزكاه على الأصناف بقدر ما يستغنون به فإن ظاهر هذا الكلام 
عدم حصول الغنى قبل دفع الزكاه 1 


هذا مضافا إلى استمرار السيره على النكير على من صرف الزكاه فى مئونه الأغنياء كإطعامهم و الإهداء إليهم بقصد القربه.» )1١‏ 


.0687 زكاه الشيخ/ 000 (- طبعه أخرى/‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ع١‏ 


أقول: يرجع محصل كلامه إلى أن المعتبر هو الحاجه إليها فى الجهه التى أخذت لها لا الفقر المصطلح, وفاقا لما مرّ من 
المدارك و خلافا للمسالك. فليس الغنى فى الروايه قسيما للفقير المصطلح, بل يراد به عدم الحاجه فى الجهه و يكون أمرا 
نسبيا. و يمكن أن يناقش هذا بأن الظاهر منه فى خبر أبى سعيد الخدرى عنه «ص» بقرينه استثناء الخمسه هو الغنى المصطلح فى 


قبال الفقير المصطلح» 


و حينئذ فيحمل عليه المطلقات الوارده بلا استثناء أيضاء فتدبر. 


بقى الكلام فى الروايات الظاهره فى اعتبار الفقر 


و يمكن أن يجاب عنها بعدم ظهورها فى الحصر كما مر من التذكره» فلعل الغرض فيها بيان أهم المصارف و أوضحها و لا سما 
فى وقت التشريع» أو يكون ذكر الفقراء من باب المثال» و المقصود الصرف فى الأصناف الثمانيه المذكوره فى الآيه» أو يراد 
بالفقر هنا أيضا الحاجه لا الفقر المصطلح, و يراد بالحاجه الأعم من حاجه الأفيفاض. أو ساحه المسازئيو التحيات: 


فإذا فرض حاجه المجتمع و البلد إلى المساجد و المدارس و المستشفيات و حاجه هذه المصارف إلى صرف الزكاه فيها 


فالحاجه و الفقر صادقان و إن فرض كون من يصرفها فى المصارف أو ينتفع منها غنيا بحسب معاش نفسه. 
و المشاريع و المصالح العامه المحدثه لا محاله ينتفع منها جميع الأمه أو أصناف خاصه منها حسب تعبين قيم المجتمع و البلد. 


و بالجمله فالمعتبر فى سبيل الله هو الحاجه لا الفقر المصطلح. و يراد بها حاجه المصارف و الجهات لا حاجه كل شخص 


شخص. 


ولا يبعد اعتبار الحاجه بهذا المعنى» إذ الزكاه شرّعت لسدٌّ الخلات و الحاجات 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج س2 ص: خرن 


و مع عدم الحاجه يكون الصرف تبذيرا و تضييعا للأموال العامه. 


فالا كك تدان نا عند لسر إلنهاة إن كاث تقس فحانعه سكف و ان كان يملح عا فداجة لبماس العاممبو 
جائزه من بيت المال مصلحه للإسلام و المسلمين» فيجوز ذلكك و يصدق الحاجه حينئذ و إن كان الشخص بنفسه غنيا غير 


محتاج. و لا يخفى أن الإنفاق إفعال من النفق بمعنى النفاد 


و الخله. و من معانى الباب الإلزاله فيكون جميع الإنفافنات الواجيه.و المسدوية لإنزاله.الخلنات و رفع الحاجات الشخصيه و 
الاجتماعيه. 


قال فى مصباح الفقيه: «لا يخفى عليكك أن صرف الزكاه فى معونه الزوار و الحجيج و الغزاه يتصور على أنحاء: 


أحدها: أن يكون ما يصرفه إليهم بمنزله الأجره على عملهم؛ كما لو لم يكن لمن يباشر العمل بنفسه داع إلى فعل الحج و الجهاد 
و نحوه؛ و لكن رأى المتولى للصرف المصاحه فى إيجاد هذه الأفعال من باب تشييد الدين أو تعظيم الشعائر أو غير ذلكك من 
المصالح؛ فبعثهم على الفعل بجعل الأجره لهم أو بذل النفقه عليهم من الصدقات على أن يعملوا هذا العمل. 


الثانى: أن يصرفه فى من يريد بنفسه الحج و الجهاد, فيعينه ببذل الزاد و الراحله و السلاح و نحوها. 


العكالى دما تعحرفة فى اللتسراهف اانه من مفلل السجارق "و المعقا راف التو تفي الطارف الى كيضرت ينين غات 
المستطرقين. 


أما القسم الأول و الثالث فلا ينبغى الإشكال فى عدم اشتراط الفقر و 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: م 


الحاجه فيمن يتناوله» فإن مصرف الزكاه فى هذين القسمين فى الحقيقه هى نفس تلكك المصالح التى صرف الزكاه فيهاء لا 
خصوص الأشخاص الذين وصل إليهم شى ء منها. 
و أما القسم الثانى الذى هو فى الحقيقه صرف إلى من يعمل الخيرات لا فى نفس عمل الخير و إن كان هذا الصرف أيضا 


باعتبار كونه إعانه على البرّ و التقوى يعدّ من السبيل» فهذا هو الذى وقع فيه الإشكال على تقدير عدم كون المصروف إليه 
محتاجا إلى تناوله. و الاحتياط فيه مما لا ينبغى تركه بل لا يبعد الالتزام بشمول «لا تحل الصدقه لغنى» لمثله. و الله العالم.) 


لق 


و فى زكاه الشيخ الأعظم- قدّس سرّه- ما محصّله: «أن اعتبار الاحتياج هنا إنما هو فيما إذا قصد بالدفع إعانه الفاعل كالحاج و 
الزائر. 


و أما إذا قصد حصول ذلك الفعل فى الخارج بأن يشترك بماله مع الفاعل ببدنه فالظاهر عدم اعتبار الاحتياج هناء لأن الإنفاق 


على ذلك الفعل بمنزله الإنفاق على بناء المساجد و الربط» فصرف المال فى مئونه الزائر ليحصل الزياره التى هى من سبل الخير 
كصرف المال فى آلات بناء المسجدء فهو مأجور بعمله و هذا بماله. 


ولا ينافى هذا ما دل على حرمه الصدقه على الأغنياء» لأن المزكى لم يصرف المال إِلَّا فى تحصيل جهه خاصه و ليس تصدقا 
على الغنى و لذا لو فضل عن مئونه العمل ردّه على المزكى و صرفه فى مصارف أخر. 


و الحاصل أن المصروف فيه الزكاه قد يجعل نفس إعانه الغنى» و قد يجعل نفس الفعلء و الذى اعتبرنا فيه الحاجه هو الأول لا 
الثانى. و كذلكك حكمهم بأنه 


(1)- مصباح الفقيه/ .٠١7‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج سّ ص: خرنا١‏ 


يعطى الغازى و إن كان غنيا إنما ينافى ما دل على عدم حلّيه الصدقه للغنى إذا كان الدفع لمعونه الغازى, و أما إذا كان لحصول 
دفع العدوٌ الحاصل من مال المزكى و بدن الغازى فليس فيه منافاه للأدله.» )١١‏ 


أقول: و لعل ما ذكرناه من اعتبار الحاجه مطلقا- غايه الأمر أن الحاجه قد تعتبر بلحاظ الشخص و قد تعتبر بلحاظ الجهات و 
المصالح- أولى و أنسبء بل يمكن ملاحظه هذا المعنى فى جميع مصارف الأموال العامه و جميع الأصنافء فلاحظ و تدبر. 


.)©5 زكاه الشيخ/ 000 (- طبعه أخرى/‎ -)0١( 
١ كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 3 ص:‎ 


4-ابن السبيل 


اشاره 


الثامن: ابن ا لسبيا »وهو 


السافر الذى نندت نفقد أو لقث والحلهة عت لا يقد تعد غلن الذهات و إن كان عقا فى وطنه 1 


[فى معنى ابن السبيل] 


)١(‏ أقول: ابن السبيل يقال للمسافر الملازم للسبيل المنقطع عن كل شى ء إلا عنه. و يسمى العرب الملازم للشى ء ابنا له» كما 
قال الشاعر: 


«أنا ابن الحرب رتنى وليدا إلى أن شبت و اكتهلت لداتى.) )١١‏ 
وقد جعل الله له فى القرآن سهما فى كل من الزكاه و الخمس و الفىء. 


-١‏ قال فى المقنعه: «و ابن السبيل» و هم المنقطع بهم فى الأسفار. و قد جاءت روايه أنهم الأضيافء يراد به من أضيف لحاجه 
إلى ذلكك و إن كان له فى موضع آخر غنى و يسارء و ذلك راجع إلى ما قدمناه.» ١؟)‏ 


؟١-‏ وفى كتاب قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله 77): «و ابن السبيل المجتاز يعطى مع الغنى فى بلده بلا خلافء دليلنا 


إجماع الفرقه و عموم الآبه رن 


"و فى النهايه: «(و ابن السبيل» و هو المنقطع به. وقيل: إنه الضيف الذى 


(1)- نقله فى مجمع البيان / 67 (الجزء 8). 
(9)-المقعة/ قر 
(5)- الخلاف 7/ 07”. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: ١‏ 


ينزل بالإنسان و يكون محتاجا فى الحال و إن كان له يسار فى بلده و موطنه.» )١١‏ 


؟- و فى الغنيه: «و أما ابن السبيل فهو المنقطع به و إن كان فى بلده غنيا. 


وروى أيضا أنه الضيف الذى ينزل بالإنسان و إن كان فى بلده غنيا أيضا.» «7) 


ه-وفى الشرائع: «و ابن السبيل» و هو المنقطع به و لو كان غنيا فى بلدهء و كذا الضيف.» 


أقول: روايه الضيف لم تصل إلينا إِلَا بنقل المفيد مرسلا و إفتاء الأصحاب 


به فى المقام. و توهم انحصار ابن السبيل فيه كتوهم عدم اشتراط الغربه و الحاجه فيه لإطلاق الروايه مدفوع بعدم ثبوت الروايه 
عندنا. ولو سلّم يقرب احتمال كون ذكره من باب ذكر أظهر المصاديق. و إفتاء الأصحاب به كان من قبيل ذكر الخاص بعد 
العام وهو الظاهر من عباره المقنعه. 


وفى المبسوط: «و قد روى أن الضيف داخل فيه.) «©") 
و فى الوسيله: «و قال بعض أصحابنا: الضيف إذا كان فقيرا داخل فيه.» «ه) 
و العمده إطلاق ابن السبيل فى الآيه و الروايات. 


وابن السبيل و إن صمح إطلاقه على كل مسافر إلا أن الظاهر منه من انقطع عن كل شى ء إلا السبيل» فانقطع عن وطنه و ماله و 
إمكاناته» بحيث لا يقدر على إدامه سفره و يقال له بالفارسيه: «وامانده): 


-١‏ ففى مرسل على بن إبراهيم» عن العالم «ع)» قال: «و ابن السبيل أبناء 


(1)- النهايه/ 18. 

(؟)- الجوامع الفقهيه/ 098 (- طبعه أخرى/ 208). 
(0)- الشرائع /١‏ 127 (- طبعه أخرى/ 177). 

(ع)د المتبوط 01 

.١7 الوسيله/‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ١6‏ 


الطريق الذين يكونون فى الأسفار فى طاعه الله فيقطع عليهم و يذهب مالهم؛ فعلى الإمام أن يردهم إلى أوطانهم من مال 
الصدقات.)» )١١‏ 


"- و فى المستدركك عن تفسير الومام: «و ابن السبيل: المجتاز المنقطع به لا نفقه معه.) ١؟)‏ 


"- و فى الجعفريات سنده عن ام الم سيق لع قال: «و نصيب فى بنى السبيل» و هو الضعيف المنقطع به.) 037 
أقول: و رواه عنه فى المستدركك «6» و يحتمل ضعيفا كون كلمه الضعيف فيه مصحف الضيف. 


*- و فى الدعائم» عن جعفر بن محمد «ع): «و ابن السبيل: الرجل يكون فى السفر فيقطع به نفقته أو تسقط 


أو يقع عليه اللصوص.» 8١‏ و رواه عنه فى المستدركك. (2) 


أقول: و الظاهر هنا من السفر السفر العرفى الملازم للتغرب عن الأهل و المال لا خصوص السفر الشرعى الموجب للقصرء فلا 
يقدح عدم قصد المسافه و لا إقامه العشره و لا التردد ثلاثين يوما و نحو ذلك مما يمنع القصرء إذ الملاكك هنا ملازمته للسبيل و 
انقطاعه عن وطنه و ماله فتدبر. هذا. 


و لكن يظهر من المبسوط و التذكره دوران الحكم فى المقام مدار السفر الشرعى و القصر: 


./ من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 158 الباب‎ -)١( 

(؟)- المستدركك 47١/١‏ الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث 8. 

()- الجعفريات (المطبوع مع قرب الإسناد)/ 5ه كتاب الزكاهء باب من يستوجب أخذ الزكاه. 
(©)“المستدركك 898/1 الباب 18 هق أيزات الستحقية للزكاف الحديث # 

(5)- دعائم الإسلام 78١/١‏ كتاب الزكاه. ذكر دفع الصدقات. 

(9)- المستدركك 47١/١‏ الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث .١1‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج . ص: ١5١‏ 

[يشرط عدم تمكنه من الاستدانه أو بيع ما يملكه] 


بشرط عدم تمكته من الاستدانه أو بيع ما يملكه أو نحو ذلكك .)١(‏ 


قال فى المبسوط: «و أما المجتاز بغير بلده فإن كان يقصد الرجوع إلى بلده أعطى ما يبلغه إليه» و إن كان يقصد الذهاب إلى 
موضع و الرجوع منه إلى بلده أعطى ما يكفيه لذهابه و رجوعه؛ فإن دخل بلدا فى طريقه فإن أقام به يوما أو يومين إلى عشره 
اعطى نفقته» و إن أقام أكثر من ذلكك لم يعط لأنه يخرج من حكم المسافرين.» )١١‏ 


و فى التذكره: «يعطى ابن السبيل ما يبلغه من البلد الذى يريده لمضيه و عوده على ما بيناه» فإن أراد أن يقيم فى البلد الذى قصده 


دون عشره أيام 


أخذ نفقه ذلك لأنه فى حكم المسافرء و أن نوى إقامه عشره لم يأخذ فيها من سهم ابن السبيل لأنه مقيم. و الشافعى شرط إقامه 
ثلاثه لا أزيد.» )”١‏ 


أقول: الملاك هنا صدق ابن السبيل الملازم للتغرب عن الوطن و المال لا صدق السفر الشرعى و القصر. و ليس فى الأدله ما 
يقتضى الحكومه على إطلاق ابن السبيل بنحو يتعين حمله على خصوص ما يوجب القصر. 


000 أقول: هل يعتبر فى ابن السبيل عجزه عن الاستدانه و كذا التصرف فى ماله الغائب بالبيع و نحوه كما فى الجواهر "١‏ لعدم 
صدق الانقطاع إلا بذلكك.» أو يعتبر العجز عن البيع و نحوه و لا يشترط العجز عن الاستدانه عملا بالعموم كما فى المدارككث 29 
أو لا يعتبر شى ء منهما كما يظهر من المسالكك «00 ناسبا له إلى المعتبر أيضا- و إن كان فى صحه النسبه كلام- عملا بإطلاق 


النص؟ فى المسأله وجوه. 


.؟00//١‎ طوسبملا-)١(‎ 
782 /١ التذكره‎ -)١( 
."0/8 /١0 الجواهر‎ -)( 
"18 المداركك/‎ -)( 
.ت١‎ /١ المسالكك‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: ؟١‏ 


و الأظهر هو الوجه الأول, لأن الانقطاع المذكور فى الروايات كنايه عن عجزه عن إدامه السير و السفر و مع التمكن من بيع ماله 
الغائب أو الاستدانه بسهوله لا يصدق العجز عنها. 


و الإطلاق فى الأخبار محمول على الغالب فى تلكك الاعصارء إذ كان بيع الغائب أو الاستدانه غير مقدور عليه غالباء لعدم معرفه 
أهل البلاد بالنسبه إلى الغرباء غالبا. 


بل كن أن يقالةإ 3 عنواق ابن السبيل أيضا لا يصدق على من قدر على البيع أو الاستدانه بسهوله. إذ الظاهر من هذا التعبير 
كما عرفت انقطاعه عن كل شى ء إِلَّا عن السبيل. هذا مضافا إلى أن قوله «ص): 


١لا‏ تحل الصدقه لغنى» أيضا يقتضى عدم جواز الإعطاء لمن تمكن من أحدهماء إذ مفاده كما عرفت من الشيخ الأعظم هو حرمه 
الزكاه على من هو غنى عنها فى المصرف الذى يعطى لأجله و مع التمكن من أحد الأمرين بسهوله يصدق الغنى عنها قطعا. 


وفسّره فى صحيحه زراره بقوله: «لا يحل له أن يأخذها و هو يقدر على أن يكف نفسه عنها.» )١١‏ 
و لعل عدم تعرض أكثر الأصحاب لاعتبار العجز عنهما أيضا كان لوضوحه لا لعدم اعتباره عندهم. 


نعم ينبغى تقييد كل من البيع و الاستدانه بكونه سهلا ميسورا مناسبا لشأنه» إذ مع الحرج أو الإجحاف و الضرر لا يصدق التمكن 


عرفا. 


قال فى مصباح الفقيه: «و الذى ينبغى أن يقال: إنه إن كانت الاستدانه أو التصرف فى أمواله بالبيع و نحوه أمرا ميسورا له كأغلب 
التجار المعروفين فى البلاد النائيه فمثل هذا الشخص لا يعدٌ من أرباب الحاجه إلى الصدقه. بل و لا ابن سبيل 


.8 الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 128٠ /2 الوسائل‎ -)١( 
١8+ كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج اوه ص:‎ 
[يشرط أن لا يكون سفره فى معصيه]‎ 


و بشرط أن لا يكون سفره فى معصيه .)١(‏ 


فى العرف و بحكمه القوىٌ السوىٌ المتمكن من الاكتساب فى الطريق بما يناسب حاله و شأنه. 


و أما لو كانت الاستدانه أو البيع و نحوه أمرا حرجيا بحيث لا يتحمله إِلَّا عن إلجاء و اضطرار فلا يكون القدره عليهما مانعه عن 
الاستحقاق, إذ لا يؤثر مثل هذه القدره فى خروجه عن حدّ الفقر عرفا.» )١١‏ 


-١ )1(‏ قال فى المبسوط: «و السفر على أربعه أضرب: واجب و ندب و مباح و معصيه: فالواجب كالحج و العمره الواجبتين» و 
الندب كالحج المتطوّع و العمره كذلك و الزيارات و 


غير ذلكك من بر الوالدين و صله الأرحام؛ فهذين السفرين يستحق الصدقه بلا خلاف. و المباح يجرى هذا المجرى على السواء. 


و أما السفر إذا كان معصيه لقطع طريق أو قتل مؤمن أو سعايه و ما أشبه ذلكك فانه لا يستباح به الصدقه و لا يستحقها بلا 
خلاف.) ١؟)‏ 


أقول: ظاهر التمثيل بهذه الأمثله كظاهر المصنف أيضا أن المراد بسفر المعصيه ما كانت الغايه فيه معصيه. و لعل إطلاق بعض 
العبارات يشمل ما كان السفر بنفسه معصيه أيضاء كسفر الزوجه بدون إذن الزوج و سفر الولد مع نهى الوالد و نحو ذلك و هو 
المطابق للاحتياط بل لا يخلو عن قوه. 


)"« و فى الشرائع بعد ذكر ابن السبيل و الضيف قال: «و لا بد أن يكون سفرهما مباحاء فلو كان معصيه لم يعط.)‎ -١ 


*- و ذيّله فى المداركك بقوله: «لا خلاف بين العلماء فى عدم جواز الدفع إلى 


.٠١* مصباح الفقيه/‎ -)١( 
.5807/١ (؟)- المبسوط‎ 
.)177 طبعه أخرى/‎ -( 187 /١ الشرائع‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ع1 


المسافر من سهم ابن السبيل إذا كان معصيه. لما فى ذلكك من الإعانه له على الإثم و العدوان.» ١١‏ 


ع- و فى المغنى لابن قدامه: «لكن يشترط كون السفر مباحا إما قربه كالحج و الجهاد و زياره الوالدين» أو مباحا كطلب المعاش 
و التجارات. فأما المعصيه فلا يجوز الدفع إليه فيها لأنه إعانه عليها و تسب إليهاء فهو كفعلها.» 7١‏ 


و بالجمله فالظاهر أن المسأله متفق عليها بين علماء الفريقين إجمالاء و لذا لم يتعرض لها الشيخ فى الخلاف الذى وضعه لطرح 
المسائل الخلافيه بين الفريقين. 


و يدل عليه مضافا إلى ذلك مرسل على بن إبراهيم» عن 


العالم العا قال: 
«وَ ابن السّبيل أبناء الطريق الذين يكونون فى الأسفار فى طاعه الله فيقطع عليهم. الحديث.) «* 


قال فى مصباح الفقيه: «و المراد يكون السفر فى طاعه الله على الظاهر ما يقابل سفر المعصيه؛ فيعم المباح أيضاء نظير ما ورد فى 
تفسير الغارمين من أن يكون دينهم فى طاعه اللّه.» رع 


أقول: و يشهد لذلك- مضافا إلى اتفاق الأصحاب عليه إِنَّا ما حكى عن ابن الجنيد» و أن الطاعه تستعمل كثيرا فى قبال المعصيه 
و يراد بها ما لم يكن معصيه- أن الزكاه شرّعت لسد خلات المسلمين, و الأسفار المباحه المشروعه كثيره جدا بل أكثر» و يوجد 
فيها أيضا ابن السبيل» فهل يحتمل إهمال الشارع لهم 


"18 المداركك/‎ -)١( 

(0)- المغنى 7/7 78". 

(*)- الوسائل 2/ ٠1828‏ الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 7. 
(6)- مصباح الفقيه/ .٠١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: ١0‏ 


و فى الجواهر: «بل الروايه المزبوره دالّه على اعتبار كون السفر طاعه. كالمحكى عن ابن الجنيدء إلا أنها لقصور سندها وعدم 
مقاومتها لإطلاق الكتاب المعتضد بفتاوى الأصحاب ينبغى حمل الطاعه فيها على ما لا معصيه فيه» و إليه أومأ فى المختلف.» )١١‏ 


أقول: قصور سند الحديث و عدم مقاومته لإطلاق الكتاب لا يوجب التصرف فى ظاهره لو فرض له ظاهر. 


فالحق ما ذكرناه من أن الظاهر من الطاعه فى أمثال المقام بمناسبه الحكم و الموضوع هو عدم المعصيه. و لعل ابن الجنيد أيضا 
أفتى بالخبر و عبر بمتنه و لكنه أراد بالطاعه ما ذكرناه و فهمه المشهور. 


نعم لو شكك فى أن المستئنى خصوص سفر المعصيه أو الأعم كان إطلاق الآآيه محكما إِلّا فيما ثبت خلافه أعنى خصوص سفر 


و أما الاستدلال 


لاستثناء سفر المعصيه بكونه إعانه على الإثم» فيرد عليه عدم جريان ذلكك فى الإياب اللهم إلا أن يقال بأن فيه تقويه للعاصى 
المتهتكك و تقريرا له على فسقه. و هو مناف لشرع الزكاه. نعم لو تاب أمكن القول بجواز الدفع إليه لتغير العنوان و لا سما فى 
حال الوياب. 


قال فى مصباح الفقيه: «فلو استقل رجوعه بالملاحظه عرفا كما لو ارتدع عن قصده فى أثناء الطريق فرجع أو ندم على عمله و 
تاب جاز الدفع إليه حينئذ» لعدم كونه بالفعل متلبسا بسفر المعصيه عرفا. و لا يشترط التلبس بالضرب. فلو تاب و رجع عن قصد 
المعصيه إلى الطاعه جاز الدفع إليه و لو لم 


(1)- الجواهر /١0‏ ع/ا". 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج رذ ص: م١‏ 
[يدفع إليه قدر الكفايه اللائقه بحاله] 


فيدفع إليه قدر الكفايه اللائقه بحاله )١(‏ من الملبوس و المأكول و المركوب أو ثمنها أو أجرتها إلى أن يصل إلى بلده بعد قضاء 
وطره من سفره (؟) أو يصل إلى محل يمكنه تحصيلها بالاستدانه و البيع أو نحوهما. 


يضرب فى الأرض بعد توبته» إذ المدار فى صدق كونه ابن سبيل على كونه نائيا عن أهله و ماله محتاجا فى الوصول إليهما إلى 


)١١ مئونه.)‎ 


و قال ابن قدامه فى المغنى: «و من سافر لمعصيه فأراد الرجوع إلى بلده لم يدفع إليه ما لم يتب» فإن تاب احتمل جواز الدفع إليه. 
لأن رجوعه ليس بمعصيه فأشبه رجوع غيره. بل ربما كان رجوعه إلى بلده تركا للمعصيه و إقلاعا عنها كالعاق يريد الرجوع إلى 
أبويه و الفار من غريمه أو امرأته يريد الرجوع إليهما. و يحتمل أن لا يدفع إليه لأن سبب ذلكك المعصيه فأشبه الغارم فى 
المعصيه.) ١؟)‏ 


(1) لظهور الآيه فى كون ابن السبيل 


مصرفا لها ما دام كذلككء نظير الرقاب و الغارمين و سبيل الله فيصرف فيه بمقدار يزول عنه عنوان ابن السبيل. و ليس مثل 
الفقراء فى التمليكك لهم و لو فوق حدّ الغنى على القول به فيه» و إن ناقشنا نحن فى ذلكك أيضا. 


هذا مضافا إلى ما مرّ فى مرسل على بن إبراهيم» عن العالم ١ع»‏ من قوله: 
«فعلى الإمام أن يردّهم إلى أوطانهم من مال الصدقات.) () 
إذ ظاهره أن المقدار المدفوع إليه هو ما يردّه إلى وطنه لا أزيد» بل ظاهره صرف هذا المقدار فيه لا دفعه إليه. 


(1) إذ لا دليل على وجوب الفسخ عن العزيمه و تركك الوطر إذا فرض كونه 


(1)- مصباح الفقيه/ .٠١‏ 
الادالمف ا 


(*)- الوسائل 2/ .٠1828‏ الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث /. 


نتجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلدءى م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم. 4ه 


قف 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *. ص: ١17‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 7 ص: ١517‏ 
[لو فضل مما أعطى شى ء] 


ولو فضل ممما أعطى شى - و لو بالتضييق على نفسه- أعاده على الأقوى: من غير فرق بين النقد و الدابه و الثياب و نحوها .)١(‏ 


أمرا عقلائيا مشروعاء بل يدل على جواز الإعطاء له لإدامه السفر و قضاء الوطر بالمقدار المتعارف إطلاق الآيه الشريفه و الأخبار 
التى مرّتء لانصرافها إلى المتعارف. 


و ليس فى مرسل على بن إبراهيم دلاله على خلاف ذلك و إن توهم بدوا. 


نعم لو فرض أن المسافر عزم على طىّ مسافه بعيده و تحصيل غايات كثيره يحتاج فيها إلى مال كثير خارج عن المتعارف ففى 
مثله لا بعطى أزبك مما يرده إلى وظنه؛ لاتضراف الأبة:و الأخباز إلى المتعارق كما عرفث. 


)١(‏ لو فضل 


شىء مما أعطى فهل يعاد مطلقا كما نسبه فى الجواهر إلى الأكثر بل المشهور, أو لا يعاد مطلقا كما فى الخلاف. أو يفصّل بين 
ما ينتفع به مع بقاء عينه كالدابه و الثياب و الآلات و بين غيره كالنقود و الأطعمه و نحوها فيعاد فى القسم الثانى دون الأول كما 


نسب إلى بعض؟ وجوه بل أقوال: 


-١‏ قال الشيخ فى كتاب قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله 18): «و كذلك القول فى الغارم و فى سبيل الله وابن السبيل لا 
يسترجع منهم ما يفضل من نفقتهم إذا ضيقوا على أنفسهم أو لم ينفقوه فيما لأجله استحقوه. 


و قال الشافعى: يسترجع منهم كلهم إلا الغازى فإنه يأخذ أجره عمله فلا يسترجع منه ما يفضل من نفقته. و إن بدا له من الغزو 


دليلنا أنه أخذه باستحقاقه» و إيجاب استرجاعه يحتاج إلى دليل» و ليس فى الشرع ما يدل عليه.» )1١‏ 


-١‏ و لككن فى المبسوط: «و إن دفع إليه قدر كفايته فضيق على نفسه حتى فضل له فضل و وصل إلى بلده استرجع منه لأنه غنىّ 
فى بلده. و الغازى إذا ضِيّق على نفسه و فضل معه فضل إذا فرغ من غزوه لا يسترجع منه لأنه يعطى 


."01١ 7/5 الخلاف‎ -)( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ١/8‏ 


مع الغنى و الفقر.» )١١‏ 
*- و فى الشرائع: «و يدفع إليه قدر الكفايه إلى بلده» و لو فضل منه شىء أعاده. و قيل: لا.» 0١‏ 


د وافق المغنى :لاو إوافهل:معه شىء بعد وجوعة إلى بلذه.رذه لأنه أتحذه لالحاجة و قد حصل الف يدوه 'فأشيه مالو أخذه 
لغزو فلم يغز. و إن كان فقيرا أو اتصل بسفره 


الفقر أخذ الفضل لفقره ...) ”07 


أقول: نظر الشيخ- قدّس سرّه- فى الخلاف إلى أن المدفوع إليه يصير ملكا له فلا وجه لاسترجاعه منه» إذ وزان ما يفضل منه 
بعد الوصول إلى وطنه وزان ما يدفع إلى الفقير حين فقره ثم يعرض له الغنى؛ و السبب للتمليك لا يوجب تقد الملكيه الحاصله 


به. 


ويمكن المناقشه فى ذلكك بأن ابن السبيل فى الآيه مدخول للفظه: «فى» تقديراء فهو مصرف محض.ء و لا دليل على حصول 
الملكيه؛ و الحكم تابع لموضوعه. فلا يستحق هو إلا مقدارا يخرجه عن كونه ابن السبيل» و لا دليل على جواز التمليكك؛ و لو 
سلّم فلعل الملكيه مشروطه أو مقيده؛ أعنى ملكيه الصرف فى هذا العنوان الخاصء فإذا خرج عن كونه كذلك انكشف عدم 
تنكم لاقف 


و بالجمله فالمتيقن من التشريع هو الصرف فيه ما دام كذلكك أو التمليك المشروط أو المقيد أو المتزلزل القابل للفسخ كما قيل. 
و المالكك أيضا امتثل ما أمر به الشرع و شرّعه؛ فوجب استرجاع الفاضل ليصرف فى مصارفه المقرره الشرعيه. 


.107/١ المبسوط‎ -)١( 
.)177 طبعه أخرى/‎ -( 18 /١ الشرائع‎ -)( 
."7/ 7/17 المغنى‎ -)9( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ١‏ 


و إن شئت قلت: لو فرض كونه غنيا فى بلده فإعطاؤها له إنما كان لحاجته الفعليه العارضه فى السبيلء فلم تحل له إِلَا بهذا 
المقدارء فإن الصدقه لا تحل لغنى. 


ولو فرض كونه فقيرا فى بلده فالمفروض أن إعطاءه كان بعنوان ابن السبيل لا بعنوان الفقير فلا تحل له بعد زوال العنوان إَِا أن 
يجدّد التمليك له. نعم لو فرض ملاحظه كلا العنوانين حين الإعطاء لم يجز الاسترجاع. 


و فى المسالكك فى ذيل عباره الشرائع قال: «و لا فرق فى 


ذلكك بين النقدين و المتاع و الدابه.) )١١‏ 


وفى الجواهر بعد نقل مافى المسالكك قال: «و كأنّه أشار إلى ماعن نهايه الفاضل من أنه لا يستردٌ منه الدابه: لأنه ملكها 
بالاعطاى جل عن يقن المزاش. التحاق الات الآلات يناهو نعل ذلك لأن المر كن يتلكف الممعفق عون ما قفي السو 
المنافع تابعه» و الواجب على المستحق رد ما زاد من العين على الحاجه؛ و لا زياده فى هذه الأشياء إلا فى المنافع, و لا أثر لها مع 
ملكيه تمام العين. اللّهم إلا أن يلتزم انفساخ ملكه عن العين بمجرد الاستغناء لأن ملكة مترلزل فهو كالزياده التى تجدة الاستعتاء 
عنها.) )"١‏ 


أقول: ما حكاه عن نهايه العلا-مه لم أجده فى باب ابن السبيل منه و إنما الموجود فيه فى المقام هو قوله: «و لو دفع إليه شىء 
ففضل عن حاجته أعاده.) (* 


و أما ما ذكره فى مقام التوجيه لما حكاه فإنما يصيح لو فرض تمليكك الدابه و نحوها ملكيه مطلقه. و يمكن منع صحه ذلكك, إذ 
جعل ابن السبيل فى الآيه مصرفا. 


ب١‎ /١ المسالكك‎ -)1( 

(؟)- الجواهر /١0‏ /1/ا". 

(0)- نهايه الإحكام بذكن 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *؛ ص: ١5٠١‏ 
فيدفعه إلى الحاكم و يعلمه بأنه من الزكاه .)١(‏ 
[لو كان فى وطنه و أراد إنشاء السفر المحتاج إليه] 


اللّهم إلا أن يقال: إن للصرف أنحاء و منها التمليك فيتمسكك لصحته بإطلاق الآيه. 


أو يقال: بأن المتعارف فى أبناء السبيل كثيرا ما كان هو التمليكك المطلق و إعراض المعطى عن المال بالكليه فى مثل الثوب و 
النقود و الأطعمه و نحوها و لم يعهد فى عصر من الأعصار تعقيب أبناء السبيل و الاسترجاع و الإرجاع منهم؛ فيصير إطلاق الآيه 


و الروايه منصرفا إلى 


ما تعارف. و لعل الأمر فى مثل الدوابٌ القيمه الثمينه كان بالعكسء نظير السيارات فى أعصارنا. فلو سلّم التفصيل كان الأولى 
عكس ما حكاه فى الجواهر عن النهايه. 


و بالجمله فاللازم على ابن السبيل السؤال ممن أعطاه المال من المزكيّ أو المتصدى لبيت المال و أنه هل ملكه ملكيه مطلقه أو 
مقيده أو أباح له التصرف موقتاء و لو لم يتيشر ذلكك يرجع إلى المتعارف فى مثل هذا المال. 


و الأمقوى فى المسأله هو الإرجاع فى ما تعارف الإرجاع فى مثله و إِلَّا فعلى الأحوط. إِلَّا إذا كان فقيرا فى الوطن و أعطى بلحاظ 
كاد العنوانين» فتدبر. 


)١(‏ هل الواجب دفعه إلى الحاكم مطلقاء أو الى المالككء أو إليه إن أمكن و إِلَّا فإلى الحاكم فإن تعذرا صرفه بنفسه إلى 
المستحق مطلقا أو إلى خصوص أبناء السبيل؟ فى المسأله وجوه: 


قال فى الروضه: «و يجب رد الموجود منه و إن كان مأكولا على مالكه أو وكيله. فإن تعذر فإلى الحاكم, فإن تعذر صرفه بنفسه 
إلى مستحق الزكاه.) )١١‏ 


أقول: و يوجه الأول بأن المدفوع تعتين كونه زكاه إما بالعزل أو بالدفع؛ و اختيار بيت المال بيد الحاكم. 


()-الروضه /١‏ 00. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج إل3 ص: 16١‏ 


وطنه و أراد إنشاء السفر المحتاج إليه و لا قدره له عليه فليس من ابن السبيل .)١(‏ 


و يوبجه الشانى بمنع خروج الفاضل عن ملك المالكك. و لو سلم فيمكن كونه مثل الدخول فى ملكك القابض متزلزلا. و لو سلم 
فاختيار تعيين المصرف بيد المالكك و لو مع تعينه زكاه و له الولا.يه على ذلكك كما هو المستفاد من أدلّه إيتاء الزكاه و منها 


صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج. 0١١‏ نعم لو أحرز إعراضه عن حقّه 


هذا جاز إعطاؤه للحاكم. 


و يوه الثالث بأنه إذا تعذر الدفع إلى المالكك فلا محاله يرجع إلى الحاكم حفظا لحق المستحقين. و بذلكك أيضا يوه إعطاؤه 
بنفسه إن تعذر الدفع إليهماء و لكن لا يتأتى هذا الوجه إن قيل بالرجوع إلى ملك المالكك, لصيرورته ملكا شخصيا له. 


و الأقوى أن المال يتعين زكاه بالعزل كما مرّ فى محله :فلا يرجع إلى ملكك المالكك, و حينئذ فإن أحرز إعراضه عن حقه فى 
تعيين المصرف دفع إلى الحاكم و إِلَّا فالأقوى دفعه إليهء فإن تعذر فإلى الحاكم و إِلَا صرفه بنفسه حسبه؛ و الأحوط صرفه فى 
ابن السبيل لكونه أقرب بنظر المالكك و إذنه. هذا كله إن كان الدافع هو المالك. 


و أما إذا كان الدافع هو الإمام و الحاكم فلا وجه للعود إلى المالكك, فتدبر. 


)١(‏ لا يخفى أن الظاهر من ابن السبيل من كان متلبسا بالسفر فعلا و انقطع عن ماله و أهله» فلا يشمل من أراد إنشاء سفر محتاج 
إليه و لم يجد مئونه سفره و إن جاز الدفع إليه من سهم الفقراء أو سبيل الله مع انطباقهما عليه. و لكن المسأله مختلف فيها بين 
فقهاء السنه و سرت إلى فقهنا أيضاء فلنتعرض لها اجمالا: 


(1)- راجع الوسائل 37٠١/8‏ الباب 5٠‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ”. 
()- راجع ج 7ص 177 و ما بعدها من الكتابء المسأله *” من فصل زكاه الغلات. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: ١6‏ 


-١‏ ففى الخلااف (المسأله "3 من كتاب قسمه الصدقات): «ابن السبيل هو المجتازء دون المنشئ لسفره من بلده. وبه قال مالكك. 


و قال أبو حنيفه و الشافعى: 


يدخلان جميعا فيه. دليلنا أن من اعتبرناه مجمع على دخوله فيه و 


ليس على ما قالوه دليل.) 0ش 


"- و فى المبسوط: «و أما ابن السبيل فعلى ضربين: أخذههما: النشيء للسق ين بلده البانى: المجتاز بغير بلده» و كلاهما يستحق 
الصدقه عند أبى حنيفه و الشافعى, و لا يستحقها إلا المجتاز عند مالككء و هو الأصحُ لأنهم «ع) فشّروه فقالوا: 


هو المنقطع به و إن كان فى بلده ذا يسار فدلٌ على أنه المجتاز.» 7١‏ 


'- و فى المغنى لابن قدامه: «و ابن السبيل هو المسافر ليس له ما يرجع به إلى بلده و له اليسار فى بلده فيعطى ما يرجع به» و هذا 
قول قتاده» و نحوه قال مالكك و أصحاب الرأى. 


و قال الشافعى: هو المجتاز و من يريد إنشاء السفر إلى بلد أيضاء فيدفع إليهما ما يحتاجان إليه لذهابهما و عودهما لأنه يريد 
السفر لغير معصيه فأشبه المجتاز. 


ولنا أن ابن السبيل هو الملازم للطريق الكائن فيهاء كما يقال: ولد الليل للذى يكثر الخروج فيه» و القاطن فى بلده ليس فى طريق 
ولايشت له حكم الكائن فيها ...» «*) 


أقول: صدق ابن السبيل لا يتوقف على اليسار فى البلد بل يكون أعم. و الظاهر أن المراد بأصحاب الرأى أبو حنيفه و أصحابه 
فما حكاه عنهم يخالف ما حكاه الشيخ عن أبى حنيفه. هذا. 


."07 الخلاف ؟/‎ -)١( 
81 0ك المضوط‎ 
."7/ 7/17 المغنى‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ١8‏ 


؟- و لكن فى المختلف: «و قال ابن الجنيد: و سهم ابن السبيل فإلى المسافرين فى طاعات الله و المريدين لذلكك و ليس فى 
أيديهم ما يكفيهم لسفرهم و رجوعهم إلى منازلهم إذا كان قصدهم فى سفرهم قضاء فرض أو قياما بسنّه.» )1١‏ 


0- وفى الدروس: «و ابن السبيل و 


هو المنقطع به فى غير بلده و إن كان غنيا فى بلده فيأخذ ما يبلغه بلده؛ و لو فضل أعاده. و قيل: منشئ السفر كذلك, و هو 


حسن.) زفق 


8- و فى الروضه: «و منشئ السفر مع حاجته إليه و لا يقدر على مال يبلغه ابن سبيل على الأقوى.» 7 و نسبه فى الجواهر «©" إلى 
اللمعه» و لعل العباره فى نسخته كانت مع الخط فوقها. 


1- و فى أمّ الشافعى: «و ابن السبيل من جيران الصدقه الذين يريدون السفر فى غير معصيه فيعجزون عن بلوغ سفرهم إلا بمعونه 
على سفرهم.) لفن 


و كيف كان فالظاهر كما مرٌ عدم صدق ابن السبيل على غير المسافر فعلاء و إطلاقه على من يريده بلحاظ ما يؤول على فرض 
صبحته إطلاق مجازىٌ لا يحمل اللفظ عليه إِلَا بقرينه. 


و قد مرّ فى مرسل على بن إبراهيم؛ عن العالم ١ع‏ قوله: «و ابن السبيل أبناء الطريق الذين يكونون فى الأسفار فى طاعه الله فيقطع 


عليهم ويذهب مالهم.) 2( 


()- المختلف/ 187. 

(0)كالد روسن/ 2 

.2١ /١ الروضه‎ -)( 

(ع)- الجواهر /١0‏ #/ا". 

(ه)- الأم. ”ع1 

(8)- الوسائل 2/ ٠1828‏ الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 7. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج * ص: ١51‏ 


نعم لو تلبس بالسفر على وجه يصدق عليه ذلكك يجوز إعطاؤه من هذا السهم و إن لم يتجدّد نفاد نفقته بل كان أصل ماله قاصرا 
»)١(‏ فلا يعطى من هذا السهم قبل أن يصدق عليه اسم ابن السبيل. 


نعم لو كان فقيرا يعطى من سهم الفقراء. 


و فى مصباح الفقيه بعد تضعيف هذا القول قال ما ملخصه: «و قياس مريد السفر من وطنه على مريد الخروج من موضع الإقامه مع 
انقطاع سفره بإقامه العشره قياس مع الفارق» 


فإن كون الإقامه أو البقاء ثلاثين يوما مترددا قاطعه للسفر شرعا لا يوجب صيروره محل الإقامه وطنه حقيقه حتى يخرج بذلك 
المسافر عن موضوع ابن /١‏ بيل» خصوصا إذا كان توفقه فى ذلكك المكان مسببا عن نفاد زاده و راحلته و عدم ت > من 
المسافره عنه» فإن هذا يؤكد كونه ابن السبيل عرفا.» )١١‏ 


)١(‏ فى الجواهر بعد دعوى فساد ما حكى عن ابن الجنيد و الشهيد فى المقام قال: «نعم لا بأس بالدفع إليه من سهم سبيل الله 
كما أنه لا بأس بالدفع إليه بعد تلبسه بالسفر على وجه يصدق عليه أنه ابن سبيل» إذ لا نعتبر فيه حدوث انقطاع الطريق به بتجدد 


ذهاب ماله. بل يكفى فيه انقطاع الطريق به و لو لقصور أصل ماله؛ و لعل ذا هو الذى دعا الشهيد إلى عدّه ابن سبيل» لأنه بمجرد 
تلبسه بالسفر و خروجه إلى محل الرخصه يصدق عليه ذلك فلا فائده فى اعتبار حصول ذلك منه لكنه بعد تسليم الصدق عليه 
بذلك لا بد من تحققه فى جواز التناول و التصرف لتوقف صدق الموضوع عليه و الأول إليه غير كاف قطعا.» ١؟)‏ 


أقول: الظاهر من الآيه الشريفه و الأخبار و الفتاوى الوارده فى ابن السبيل إراده من خرج من بيته مسافرا لغايه عقلائيه و هيأ لنفسه 
وسائل السفر و حاجاته 


(1)- مصباح الفقيه/ .٠١‏ 

(؟)- الجواهر /١0‏ “/ا". 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج * ص: ١80‏ 

[إذا علم استحقاق شخص للزكاه و لكن لم يعلم من أىَ الأصناف] 


[[المسأله 0"]: إذا علم استحقاق شخص للزكاه و لكن لم يعلم من أىّ الأصنافء يجوز إعطاؤه بقصد الزكاه من غير تعيين 
الصنف (3)» بل إذا علم استحقاقه من جهتين يجوز إعطاؤه من غير تعيين الجهه. 


حسب المتعارف عند العقلاء ثم انكشف فى أثناء السفر عدم 


كفايتها أو اتفق تلفها أو سرقتها أو نحو ذلكك من الأمور الطاريه. 


و أما من كان ملتفتا من أول الأمر إلى نقص ماله و عدم كفايته و سافر اعتمادا على إنفاقات الناس و ما شرّعه اللّه- تعالى- من 
الزكاه لأبناء السبيل فشمول الآيه و الروايات له لا يخلو من إشكالء إذ لا يصدق على مثله قوله: «فيقطع عليهم و يذهب مالهم) و 
قوله: «المجتاز المنقطع بها و نحو ذلك مما مر فى الأخبار. 


ولم يشرّع هذا الحكم لترغيب الناس فى الأسفار بلا تهيئه لمقدماته و حاجاته. 


و أما ما ذكره فى الجواهر من الدفع من سهم سبيل الله فهو مبنى على ما مر منه من التعميم لكل قربه و لو كانت شخصيه و قد 
مر البحث فى ذلك. 


نعم بعد اتفاق ذلك للشخص و فقره فى السفر يمكن القول بالدفع إليه من سهم الفقراء بناء على كون الملاكك الفقر بحسب 
حاله الفعلى» نظير من كان له أموال كثيره و لكنها خارجه عن تحت اختياره و تصرّفه مطلقاء فإن الفقير يصدق عليه حينئذ. 


و يمكن أن يقال بجواز إعطائه من سهم ابن السبيل بمقدار عوده إلى الوطن فقط دون قضاء وطره, فتدبّر. 
)١(‏ أقول: المسأله مبتنيه على عدم وجوب البسط على الأصناف الثمانيه» كما هو الحقّ و سيأتى البحث فيه. 
فالمهم إعطاء الزكاه للمستحق بقصد القربه» و لا دليل على اعتبار تعيين جهه 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج * ص: ١88‏ 


الاستحقاق بعد العلم بأصله. 


و يمكن التمسكك لذلك أولا بإطلاءق بعض الأندلّه كقوله ١ص‏ مثلا-فى صحيحه عبد الله بن سنان: «زكوا أموالكم تقبل 
صلاتكم.) 21 فتأمّل. 


و ثانيا بالإطلاق الحالى, إذ لو كان التعيين واجبا لوجب بيانه و لو بدليل مستقل. إذ فى المسائل 


المبتلى بها يجب بيان حدودها و شرائطها و قيودها و لو كانت من القيود المنتزعه من نفس الأمر كقصد الأمر و نحوه فكيف بما 
بن كلك 


و جعل الزكاه فى لسان الدليل للأصناف الثمانيه لا يلا-زم اعتبار قصد عناوينها فى مقام الامتثال» و إن كان الغالب فى مقام 
الامتثال قصدها قهرا مع العلم بها. 


و ثالثا بأصاله البراءه فى كل ما شكك فى جزئيته أو شرطيته أو مانعيته على فرض عدم وجود الإطلاق. 


فإن قلت: لا مجال للتمسكك بإطلاق اللفظ و لا بأصل البراءه فى الشكك فى القيود المنتزعه من نفس الأمر المتأخره عنه رتبه 
كقصد الأمرء و قصد الوجوب أو الندبء و قصد العنوان الواقع تحت الأمر و نحو ذلكك. أما التمسكك بالإطلاق اللفظى فلأن هذه 
القيود ليست من انقسامات الموضوع و حالا-ته بل من كيفيات الامتثال المتأخره عن الأمر بمرتبه و عن الموضوع بمرتبتين» و إذا 
لم يمكن تقيبد الموضوع بها لم يكن له إطلاق أيضا بالنسبه إليها. 


و أما التمسكك بالبراءه فلأن الشكك هنا فى الخروج عن عهده التكليف المعلوم» فيحكم العقل بوجوب الخروج عن عهدته. 


قلت: ما ذكرت هو محصل ما اختاره صاحب الكفايه» و لكن نحن قد بينا 


.١ من أبواب ما تجب فيه الزكاه ...؛ الحديث‎ ١ الوسائل 6/ 2 الباب‎ -)١( 
1١ كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج إلذ ص: /ام‎ 
[إذا نذر أن يعطى زكاته فقيرا معيّنا]‎ 


[المسأله :1"١‏ إذا نذر أن يعطى زكاته فقيرا معنا لجهه راجحه أو مطلقا )١(‏ 


فى محله جواز التمسكك بالإطلاءق و كذا بالأصل و لو فى هذه القيودء إذ يمكن أخذها فى لسان الدليل فى مقام الجعل و لا 


يتحقق محذور فى مقام الامتثال أيضاء إذا الأمر كما يدعو إلى نفس المتعلق يدعو إلى أجزائه و مقدماته الوجوديه 


و العلميه أيضا و به يتحقق عباديتها أيضا. 


ثم إن القول بعدم الإطلاق بالنسبه إلى ما لا يصح التقييد به أيضا مردود عندناء اذ الإطلاق ليس بمعنى لحظ القيود بل بمعنى 
أنهيها و كون اليه بتنسها تدا التو ضوع ابذك وإذ اليف شيك رجفي لها لق فيحوضيت إلالاتها بالشية لبها هة: 


و محل البحث فى المسأله مبحث التعبدى و التوصلى من علم الأصول. 
و بما ذكرنا يظهر الحال فى الفرض الثانى الذى ذكره المصنف أعنى فيما إذا علم استحقاقه من جهتين أو جهات. 
و كما يجوز إعطاؤه حينئذ بلا تعيين جهه يجوز إعطاؤه تاره لجهه خاصه و أخرى لجهه أخرى مع بقاء الاستحقاق, فتدبر. 


)١(‏ بناء على كفايه الرجحان فى أصل الطبيعه المنذوره و أنه لا دليل على اعتباره فى الأوصاف و الخصوصيات الفرديه أيضاء فلو 
نذر أن يتصدق على فقير معين وجب العمل به و لا يجوز العدول عنه إلى غيره و إن كان الغير أحوج و أفضلء و قد قالوا بذلكك 
فى باب الصلاه و الصوم و العتق و نحو ذلكك أيضا: «فلو نذر أن يصلّى فى مكان خاصٌ أو وقت معتّن وجب العمل به و إن كان 
الغير أفضلء إذ المنذور ليس هو المكان أو الوقت حتى يرد أنه لا رجحان فيه» بل الصلاه فيهما و هى راجحه. و راجع فى 
تفصيل المسائل كتاب النذر من الجواهر. )١١‏ 


هذا إن كان المنذور أصل إعطاء الزكاه بحيث كان النذر محرّكا إياه نحوه غايه 


()- راجع الجواهر 0 5و ما بعدها. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 0 ص: 16/4 


ينعقد نذره فإن سهى فأعطى فقيرا آخر أجزأ »)١(‏ ولا يجوز استرداده و إن كانت العين باقيه. بل لو كان ملتفتا إلى 


تذارهو أعط خيرم متتنذ| أتجز أ أرضا (9) :و [ق كان تماق مخالفه القد و و تجن عليه الكفازه واو لا يجوز استرداده أنضا لآله 
قد ملك بالقبض. 


الأمر إضافتها إلى زيد فصار زيد متعلقا للنذر تبعاء و أما إن كان نذره متعلقا بتطبيق الفقير على زيد فالظاهر اعتبار الرجحان فيه 
لأنه المتغلق' للدز: 


)١(‏ قالوا لأنن فى نذر الفعل لا-يثبت للمنذور له ملكك و لا حقٌ: بل المال بعد باق على ما كان فإذا أعطاه لفرد آخر من 
المستحقين صار مالكا له بالقبض و سقط أمر الزكاه و ارتفع موضوع النذر. و حيث وقع ذلكك سهوا فلا عصيان و لا كفاره. 


الهم إِنَا أن يقال: إن مفاد صيغه النذر جعل حقٌّ لله تعالى- فقبل النذر و إن كان المالكك مختارا فى إعطاء زكاته لأىّ فقير كان 
و لكنه بالنذر حدّد سلطنه نفسه و حصرها فى الإعطاء لخصوص المنذور له و نقّذه الشارع بإيجاب الوفاء فصار الفعل حقا لله- 
تعالى- و المال متعلقا لحقه فلا يقع ما أعطى لغيره زكاه. 


و على هذا فالأحوط للفقير الأول إرجاع عين ما أخذ مع بقائها و قيمتها مع التلف و العلم بالحالء و للناذر إعطائها للمنذور له. 


ولو لم يتمكن من الاسترجاع ضمنها بالمثل أو القيمه» نظير ما إذا أعطاها لشخص بظنٌ أنه فقير فبان غنيا. و قد مرٌ تفصيل المسأله 
فى المسأله الثالثه عشره من هذا الفصلء» فراجع. )١١‏ 


(0) قبل: لبقاء الأمر الزكاتى بإطلاقه؛ و لا يوجب الأمر النذرى تقييد متعلقه» بل هو متأخر عنه رتبه لأخذه فى موضوعه. فلا ينافى 
العضان والح 


()- راجع ج ١‏ ص 88" و ما بعدها من الكتاب. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ١04‏ 


بالنسبه إليه حصول الامتثال بالنسبه إلى الأمر الزكاتى بعد بقائه على اطلاقه هذا. 
ولكن يمكن أن يناقش كما فى المستمسكك .)١١‏ 


أولا بأن الظاهر من صيغه النذر كما كعيل عق الدكاصال 2و فصو تلطه شه وقد نقَذه الشارع و أوجب الوفاء به» فليس له 
إيجاد متعلق الزكاه إِلَا فى المنذور و لا يقع ما يدفعه إلى غيره زكاه. 


وثانيا بأن إفراغ الذمه بغير المنذور يوجب ارتفاع موضوع النذر و سلب القدره على امتثاله عمدا فيقع مبغوضا عليه» و المبغوض 
لا يصلح لأن يتقرب به فيبطل لذلك. 


ولأجل ذلك أيضا اخترنا فى محله بطلان الصلاه فى الدار المغصوبه و إن قلنا بإطلاق كل من متعلقى الأمر و النهى فى مرحله 
التشريع و عدم تقيد أحدهما بالآخر فى هذه المرحله. 


إذ بقاؤهما بإطلاقهما فى مرحله التشريع و فى ناحيه المولى لا ينافى البطلان بسبب الاتحاد فى الوجود فى مرحله الامتثال و فى 
ناحيه العبد بسوء اختياره. 


الهم إلا أن يقال: لا نسلّم تقوّم العباده بقصد القربه و صلوح الفعل للمقربيه» بل يكفى فيها داعويّه أمر المولى و كون أمره 
محركا للعبد نحو العمل بحيث لولاه لم يصدر عنه» و هذا متحقق فى المقام بعد بقاء المأمور به على إطلاقه و كون المأتى به 


مصداقا له. فتدر. هذا. 


و مقتضى البطلان فى المقام جواز استرجاع العين مع بقائها و قيمتها مع التلف و العلم بالحال» نعم لا ضمان على الآخذ إن جهل 
بالحال لكونه مغروراء و على الناذر إعاده الزكاه و لا حنث و لا كفاره. 


.73 77/94 ككسمتسملا-)١(‎ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: 1١‏ 


و يظهر من الجواهر )١١‏ الاستدلال للبطلان و عدم الإجزاء فى نظير المقام بما رواه 


قضى الله حاجته أن يتصدق بدراهم (فى مسجده بألف درهم نذرا- التهذيب»» فقضى اللّه- عرٍّ و جل- حاجته فصر الدراهم 
ذهبا و وججهها إليك, أ يجوز أو يعيد؟ فقال: يعيد. ١؟)‏ 


أقول: نمكن أن يفرزق بين بات الزكاه و بين الضدقه المتدوبه بماهر من :بقاء الأمر الزكاتى بإطلاقة: 


و أمافى مورد الروايه أعنى الصدقه المندوبه فحيث إن المفروض إيجاب الصدقه بالنذر لمورد خاص فلا محاله إذا صرفها فى 
مورد آخر بقى الأمر النذرى بحاله فوجب امتثاله» و الصدقه قابله للتكرّرء فتدبّر. هذا. 


و الأحوط فى مسألتنا للآخذ إرجاع ما أخذء و للناذر إعاده الزكاه» و كذا فى الفرض السابق. و الأحوط فى صوره العمد إعطاء 


الكفاره أيضا. 


و نظير المقام ما لو نذر أن يأتى بصلاه معينه جماعه؛ فأتى بها فرادى. أو فى المسجد مثلا فأتى بها فى الدار. حيث إن المأتى بها 
و إن قصد بها القربه و لكنها بوجودها معيجزه عن العمل بالنذر فتقع مبغوضا عليها فتبطل لذلكك. اذ يشترط فى صحه العباده 
مضافا إلى قصد القربه صلوح العمل أيضا لأن يتقرب به كما مرّ. و إن شئت قلت: صحه الصلاه فى المقام تستلزم حنث النذرء 
فتصير مبغوضا عليه لذلكك فتبطلء و ما استلزم وجوده عدم نفسه محال فتكون الصحه محالا. و مقتضى ذلكك بطلان الصلاه 
المأتى بها على 


.87١ /"0 الجواهر‎ -)1( 


(0)- الوسائل 14/١8‏ الباب 4 من كتاب النذر و العهدء الحديث ١‏ (- طبعه أخرى /١8‏ 787)؛ عن الكافى 7/ 688, و التهذيب 
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كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: 


١١ 
[إذا اعتقد وجوب الزكاه عليه فأعطاها فقيرا ثم تبِيّن له عدم وجوبها عليه]‎ 


[المسأله 7؟"1: إذا اعتقد وجوب الزكاه عليه فأعطاها فقيرا ثم تبيّن له عدم وجوبها عليه جاز له الاسترجاع إذا كانت العين باقيه 
(1) و أمَا إذا شكك فى وجوبها عليه و عدمه فأعطى احتياطا ثم تين له 


خلاف النذر و حرمتها أيضا من باب التجرّى و عدم تحقق الحنث لبقاء القدره على الامتثال. 
الهم إِلَا إذا أتى بها كذلكك فى آخر الوقتء فإنها حينئذ توجب سلب القدره على الامتثال فيقع الحنث قهرا. 


ولا بنتةة ما ذكرناه هنا بمسأله إزاله ١‏ لجف و الصلاة جيك شكيا فيها ضحد عتلاه مع تركف الآزالد و صلى» إذ فى لكك 
المسأله ليست الصلاه معيجزه عن الإزاله حتى تصير مبغوضا عليها بخلاف المقام. 


ثم لا يخفى أن هذا كله على فرض القول بعدم إمكان تبديل الامتثال و أنه إذا حصل الامتثال سقط الأمر قهرا. و إِلّا فلا توجب 
صضداها أت ننه سعير ا النسيه إلى ملق التذ ويل نراق به #انبااو بكبار الله شال - أحنهها إلف كنا وردقن الصتلاه المعاده 
جماعه )١١‏ بناء على التعدّى عن المورد إلى أمثاله» فتديّر. 


(1) أو تالفه مع علم الآخذ بالحالء و أما مع جهله فهو مغرور من قبل الدافع فلا يضمن له. 
و وجه جواز الاسترجاع أن الإعطاء للفقير كان بعنوان الزكاه؛ فإذا انكشف الخلاف تبن بقائها على ملك المالك. 


وقول أبى جعفر ١ع)‏ فى صحيحه محمد بن مسلم: «و لا يرجع فى الصدقه إذا ابتغى وجه الله» 9" لا يشما المقام بعل انكشاف 
عدم كونه زكاه وصدقه. 


(1)- راجع الوسائل 2/ 8#هع؛ الباب 5ه من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث .٠١‏ 
(0)- الوسائل ار عل الباب و١‏ من كتاب الهبات» الحديث 8 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: 


١ 


عدمه فالظاهر عدم جواز الاسترجاع و إن كانت العين باقيه (5). 


(1) إذ معنى الاحتياط هو القصد إلى التمليك المطلق للمستحق, سواء وجبت عليه الزكاه واقعا أم لا فخرجت العين عن ملكك 
المالك مطلقا فلا يجوز استرجاعها. 


و لكن يمكن أن يقال: إن هذا صحيح إن قصد الدافع الصدقه و القربه بنحو الإطلاق و تردّدت بين الزكاه الواجبه و الصدقه 
المندوبه. 


و أما إن تردّدت بين الزكاه الواجبه و الهبه مثلا-و كانت العين باقيه بحالها و هيئتها و كان الآخذ أجنبيا فلا وجه لعدم جواز 
الاسترجاع بعد انكشاف عدم كونها زكاه. و قد أشار إلى ذلكك الأستاذ الإمام- طاب ثراه- فى حاشيته فى المقام» و به صرّح فى 
المستمسكك أيضا. )١١‏ 


779/9 المستمسكك‎ -)١( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج * ص: ١817“‏ 

١‏ - فصل فى أوصاف المستحقين و هى أمور: 

اشاره 

فصل فى أوصاف المستحقّين و هى أمور: 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج *؛ ص: ١88‏ 

-١‏ الإيمان 

اشاره 

الأوّل: الإيمان» فلا يعطى للكافر بجميع أقسامه. و لا لمن يعتقد خلاف الحقٌّ من فرق المسلمين .)١(‏ 


[أرادوا بالإيمان الاعتقاد بإمامه الأثمه الاثنى عشر] 


(1) أقول: أرادوا بالإيمان معناه الأخصء أعنى الاعتقاد بإمامه الأئمه الاثنى عشرء فلنذكر بعض الكلمات فى المقام: 


-١‏ قال الشيخ فى قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله '): «لا يجوز أن يعطى شىء من الزكاه إلا المسلمين العارفين بالحق» و 
لا يعطى الكفار لا زكاه المال و لا زكاه الفطره و لا الكفارات. و قال الشافعى: لا يدفع شىء منها إلى أهل الذمه, و به قال مالكك 
والليث بن سعد و أحمد و إسحاق و أبو ثور. و قال ابن شبرمه: يجوز أن يدفع إليهم الزكوات: زكاه الفطره و زكاه الأموال. و 
قال أبو حنيفه: لا تدفع إليهم وكا الا مول" ف رن أن يدفع إليهم زكاه الفطره و الكفارات. 


دليلنا إجماع الفرقه. و أيضا فقد اشتغلت الذمه بالزكاه بلا خلاف فإذا أعطى لغير المسلم لم تبرأ ذمته بيقين.» ١١‏ 


أقول: تعرضهم لخصوص أهل الذمه كان من جهه كونهم تحت لواء الدوله الإسلاميه» و وضوح أن الكافر الحربى المحارب 
للإسلام و أهله لا يعطى من الزكام» 


()- الخلاف ”768 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: ١2‏ 


إذ كل معونه له ربما تتحول إلى قوه و سلاح ضدٌ الإسلام و المسلمين. 


-١‏ و فى النهايه بعد ذكر الأصناف الثمانيه قال: «و الذين يفرق فيهم الزكاه ينبغى أن يحصل لهم مع الصفات التى ذكرناها أن 
يكونوا عارفين بالحق معتقدين له. فإن لم يكونوا كذلكك فلا يجوز أن يعطوا الزكاه. فمن أعطى زكاته لمن لا يعرف الحق لم 
يجزأه و كان عليه الإعاده.) )١١‏ 


أقول: ظاهر ذيل كلامه التعرض لوظيفه الشخص الذى تعلق الزكاه بماله» و ظاهر الصدر التعميم 


له و للحاكم الإسلامى إذا اجتمع عنده الزكوات و كان هو المقسّم لها. 


اللْهم إلا أن يقال: إن يقال: إن هذه الكلمات من أصحابنا منصرفه عن وظائف الحكومات لعدم كونها مطرحا عندهم؛ و سيأتى 
البحث فى ذلك. 


'- وفى الشرائع: «الوصف الأول: الويمان» فلا يعطى كافرا و لا معتقدا لغير الحق.) )”١‏ 


ع- و فى الجواهر فى ذيل الكافر قال: ١بجميع‏ أقسامه فى غير التأليف و سبيل الله بلا خلاف معتدٌ به بين المسلمين فضلا عن 
المؤمنين» بل الإجماع بقسميه عليه» بل المحكى منه متواتر» بل يمكن دعوى كونه من ضروريات المذهب أو الدين.) ”7 


ه- و فى ذيل المعتقد لغير الحق قال: «من سائر فرق المسلمين بلا خلاف أجده فيه بينناء بل الإجماع بقسميه عليه» بل المحكى 
منه متواتر كالنصوص خصوصا فى المخالفين.) «©"» 


(1)- النهايه/ 186. 

()- الشرائع /١‏ 187 (- طبعه أخرى/ 177). 
(0)- الجواهر /١0‏ /ا/ا". 

."1// /١8 الجواهر‎ -)©( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 0 ص: /ا 1 


#- و فى الشرح الكبير لا-بن قدامه الصغير: «قال الشيخ: لا نعلم خلافا بين أهل العلم فى أن زكاه المال لا تعطى لكافر و لا 
لمملوك. قال ابن المنذر: أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم أن الذمّى لا يعطى من زكاه الأموال شيئا و قد قال النبى «ص'» 
لمعاذ: «أعلمهم أن عليهم صدقه تؤخذ من أغنيائهم فتردٌ فى فقرائهم.) ... 


إلا أن يكون الكافر مؤلفا قلبه فيجوز الدفع إليه» و كذلكك إن كان عاملا على إحدى الروايتين ...» ١١‏ 


أقول: و يدل على عدم جواز الإعطاء للكافر- مضافا إلى الإجماع و بعض الأخبار الآنيه- الأولويه القطعيه. حيث إن مقتضى عدم 
جواز الإعطاء للمسلم غير العارف عدم جواز إعطائه للكافر بطريق أولى. 


[عدم جواز الإعطاء لغير المؤمن العارف] 


وأما 


عدم جواز الإعطاء لغير المؤمن العارف فيدل عليه مضافا إلى الإجماع أخبار كثيره لعلها تبلغ حدّ التواتر» فلنذكر بعضها: 


اداميميحه استافل نخ سعد الاشعزف :عن الرضنا ١ع»‏ قال: سألته عن الزكاه هل توضع فيمن لا يعرف؟ قال: لاء و لا زكاه 
الفطره.) ١؟)‏ 


-١‏ خبر ضريسء قال: سأل المدائنى أبا جعفر «ع)» قال: أن لنا زكاه نخرجها من أموالناء ففى من نضعها؟ فقال: فى أهل ولايتكك. 
فقال: إنى فى بلاد ليس بها أحد من أوليائكء فقال: «ابعث بها إلى بلدهم تدفع إليهم و لا تدفعها إلى قوم إذا دعوتهم غدا إلى 
أمركك لم يجيبوكك وكان و الله الذبح.» ري 


ولا يخفى أن السند إلى ضريس صحيح. و لكن ضريس مشتركك بين رجال 


-)١(‏ ذيل )ا لمغن ) ا ةانم 
(؟)- الوسائل 2/ 187 الباب 0 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 
(*)- الوسائل 2/ 187 الباب 0 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ”. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ١7/8‏ 


كلهم مجاهيل. 


و ظاهر الخبر و كثير من الأخبار كونها بصدد بيان وظيفه المزكى نفسه و لا تعرّض فيها لوظيفه الإمام. لو اجتمعت عنده 
الزكوات. 


“- صحيحه على بن بلا-ل» قال: كتبت إليه أسأله هل يجوز أن أدفع زكاه المال و الصدقه إلى محتاج غير أصحابى؟ فكتب: «لا 
تعط الصدقه و الزكاه إِنَا لأصحابكك.) )1١‏ 


و على بن بلال بغدادى من أصحاب الجواد و الهادى و الء 5< ى- عليهم السلام- ثقه. 


و هل المراد بالصدقه فى الحديث خصوص الزكاه و العطف تفسيرىء أو الأعم فيشمل الصدقه المندوبه أيضا؟ الأظهر هو الثانى 
و لكن الإفتاء بتعميم الحكم مشكلء اللّهم إلا أن يكون أعانتهم بالصدقه سببا لتقويه الباطل. 


6- خبر عمر بن يزيد» قال: سألته عن الصدقه على النُتصاب 


وعلى الزيديه» فقال: لا تصدق عليهم بشى ع» ولا تسقهم من الماء إن استطعت,. و قال: الزيديه هم التصاب.» لفق 


أقول: الصدقه فى الحديث ظاهره فى الأعم, و فيه نحو مبالغه» و لعل الزيديه فى ذلك العصر كانوا متجاهرين بالنصب و العدواه 
للأئمه ١ع‏ و المعونه لهم كانت موجبه لتقويه جنود الباطلء و الأحاديث الموسميه فى أخبارنا كثيره. 


ه- خبر عبد الله بن أبى يعقور قال: قلت لأ-بى عبد الله اع»: جعلت فداكك ما تقول فى الزكاه؟ لمن هى؟ قال: فقال: هى 
لأصحابكك. قال: قلت: فإن فضل عنهم؟ 


.6 الوسائل 2/ 187 الباب 0 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
.2 الوسائل 2/ ”18 الباب 0 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)5( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج يوذ ص: ١2‏ 


فقال: فأعد عليهم. قال: قلت: فإن فضل عنهم؟ قال: فأعد عليهم. قال: قلت: فان فضل عنهم؟ قال: فأعد عليهم. قال: قلت: فان 
فضل عنهم؟ قال: فأعد عليهم. قلت: 


فنعطى السؤال منها شيئًا؟ قال: فقال: لا و اللّه إِنَا التراب إِلَا أن ترحمه؛ فإن رحمته فأعطه كسره. ثم أومأ بيده فوضع إبهامه على 
أصول أصابعه.) لق 


و لعلّ أكثر السؤال كانوا من غير الشيعه. 


©- خبر إبراهيم (بن- التهذيب) الأوسى عن الرضا «ع)؛ قال: سمعت أبى يقول كنت عند أبى يوما فأتاه رجل فقال: إنى رجل من 
أهل الرىٌ و لى زكاه فإلى من أدفعها؟ فقال: إلينا. فقال: أ ليس الصدقه محرّمه عليكم؟ فقال: بلى إذا دفعتها إلى شيعتنا فقد 
دفعتها إليناء فقال: إنى لا أعرف لها أحدا. فقال: فانتظر بها سنه قال: 


فإن لم أصب لها أحدا؟ قال: انتظر بها سنتين حتى بلغ أربع سنين. ثم قال له: إن لم تصب لها أحدا فصرّها صررا 


و اطرحها فى البحرء فإن الله- عرّ و جل- حرّم أموالنا و أموال شيعتنا على عدونا.» )7١‏ 
والروايه مرسله و الاوسى مجهول و الراوى عنه محمد بن جمهور و هو ضعيف. 


أقول: فى عصر الإمام الصادق «ع) كانت الزكوات و أموال بيت المال بيد الحكومه الجائره و كانت الشيعه محرومين جدّاء فلو 
فرض تقسيم جميع زكوات الشيعه فى أنفسهم و الإعاده عليهم أيضا لبقى بعد نفوس منهم محرومين» فكانت المصلحه فى تأكيد 
الإمام «ع» و إصراره على عدم تعديه الزكوات عنهم. 


و الإعطاء لغير الشيعه كان تقويه لجنود الباطل؛ فكان اللازم المنع عنهم مهما 


.8 الوسائل 2/ ”18 الباب 0 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
.8 الوسائل 2/ ”18 الباب 0 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)0( 
1١ كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)؛ ج بوذ ص:‎ 


أمكن. و هذا أمر يعرفه كل من واجه الحكومات الجائره و السياسات الشيطانيه. 


و الحكم بالطرح فى البحر على فرض عدم إصابه المورد لها كان من قبيل تعليق المحال على المحال كما فى الوسائل» إذ فقراء 
الشيعه كانوا كثيرين متفرقين فى البلا.د» مضافا إلى عدم انحصار مصرف الزكاه فى الفقراء» و إلقاء المال فى البحر أولى من 
تقويه أهل الباطل به. و الغرض التأكيد على عدم الإعطاء لهم كما يشهد بذلك التعليل الواقع فى آخر الروايه. 


-١/‏ موثقه زراره و محمد بن مسلم عن أبى جعفر و أبى عبد الله اع) أنهما قالا: 
«الزكاه لأهل الولايه» قد بين الله لكم موضعها فى كتابه.) )١١‏ 


0 - ع نار ل ا 2 
أقول: لعل المراد من ذيل الحديث الآيات الناهيه عن مواةه أهل الباطل كقوله- تعالى- فى سوره المجادله: الا تَجدَ قَوْمايُؤْمِنُونَ 
الله وَ اليم الآخر يوادُونَ مَنْ اد الله وَ وَسُولَهُ وَلَوْ كانُوا آلبََهُمْ 


أو أَبْناءَمُغْ.) الآآيه. ”0 و الإعانه الماليه من أظهر مصاديق المواده. 


8- ما عن المقنعه» عن زراره و بكير و الفضيل و محمد بن مسلم و بريد كلهم عن أبى جعفر و أبى عبد الله «ع) أنهما قالا.: 
«موضع الزكاه أهل الولايه.) «*”) 


9- ما عن تفسير الإمام العسكرى 6 قال: «و آتوا الزكاه مستحقها و لا تؤتوها كافرا و لا منافقا و لا ناصبا.» رع 


-٠‏ خبر يونس بن يعقوبء قال: قلت لأبى الحسن الرضا «ع)»: أعطى هؤلاء الذين يزعمون أن أباكك حي من الزكاه شيئا؟ قال: 
«لا تعطهمء فإنهم كفار 


.4 الوسائل 2/ 185 الباب ه من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
(؟)- سوره المجادله (088). الآيه ؟”؟.‎ 

(9)- الوسائل ©/ 18.» الباب ه من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث .١7‏ 
(ع)- الوسائل ©/ 18» الباب ه من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث .١1"‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج إلذ ص: ١/١‏ 


مش ركون زنادقه.) )١١‏ 


-١‏ موثقه أبى بصيرء قال: قلت لأبى عبد اللّه ١ع»:‏ الرجل يكون له الزكاه و له قرابه محتاجون غير عارفين» أ يعطيهم من الزكاه؟ 
فقال: «لا و لا كرامه. لا يجعل الزكاه وقايه لماله» يعطيهم من غير الزكاه إن أراد.» "١‏ 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجال» فراجع الوسائل» الأبواب ” و 4 ول و 18 من أبواب المستحقين 89 و منها 
الأخبار المستفيضه الداله على أن المخالف إذا استبصر لا يجب عليه إعاده أعماله و عباداته إِلَّما الزكاه لأنه وضعها فى غير 
مواضعها لأنها لأهل الولايه» و يأتى ذكر هذه الأخبار فى المسأله الخامسه. «©" 


و قال العلامه فى المنتهى: «و لا يكفى الإسلام بل لا بد من اعتبار الإيمان» فلا يعطى غير الإمامى» ذهب إليه علماؤنا 


أجمع خلافا للجمهور كافه و اقتصروا على اسم الإسلام. 


لنا أن الإمامه من أركان الدين و أصوله و قد علم ثبوتها من النبى «دص» ضروره. فالجاحد بها لا يكون مصدّقا للرسول «ص» فى 
جميع ما جاء به فيكون كافرا فلا يستحقّ الزكاه. و لأسن الزكاه معونه و إرفاق فلا يعطى غير المؤمن لأنه محادٌ لله و لرسوله. و 
المعونه و الإرفاق موادّه فلا يجوز فعلها مع غير المؤمن لقوله- تعالى-: لا تجد قوما يؤمنون باللّه و اليوم الآخر يوادّون من حادٌ 


الله و رسوله.) «0) 


ثم تعرض لبعض أخبار المسأله. 


.6 الوسائل 2/ /ا18.ء الباب / من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
.” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١8 الباب‎ 231١/8 (؟)- الوسائل‎ 
وما بعدها.‎ 17١ و‎ 15 18١ 158 /2 راجع الوسائل‎ -)9( 

(؟)- راجع ص 7٠١‏ و ما بعدها. 

(0)- المنتهى .277/١‏ و الآيه المذكوره من سوره المجادله (88)» رقمها: 77. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 0 ص: ١‏ 


أقول: الأخبار الكثيره الوارده فى المسأله تغنينا عما ذكره من الدليلين. 
وقال فى المداركك بعد نقل كلامه: «و فى الدليلين بحث.) )١١‏ 
و صاحب الحدائق استحسن كلام العلامه و عقب صاحب المداركك على كلامه أشدّ التعقيب» فراجع. "7١‏ 


أقول: قد مرّ منا فى أوائل بحث الزكاه أن إنكار الضرورى إنما يوجب الكفر إذا التفت المنكر إلى ثبوته من الدين قطعاء بحيث 
يرجع إنكاره إلى إنكار الرساله و لو ببعضهاء فلا يجرى ذلكك مع وجود التأويل و الشبهه. 


و كيف كان فأضل اشتراط الأيمان غندنا هما لا إشكال فيه لما مد من الأخبار و الاجماعات المتقوله. 


و ينبغى التنبيه على أمور: 


[الأول: إذا فرض انعقاد الحكومه الحقّه و اجتماع الزكوات عند إمام المسلمين فله أن يقسمها فى كل من يكون تحت لوائه و لو من أهل 
الخلاف] 


الأول: ربما يخطر بالبال أن مورد هذه الأخبار بكثرتها و كذا الفتاوى خصوص ما إذا كان المتصدى لتقسيم الزكاه 


تمصن المر كن أو وكيله. و أما إذا فرض انعقاد الحكومه الحمّه و اجتماع الزكوات عند إمام المسلمين فله أن يقسمها فى كل 
من يكون تحت لوائه و طاعته و إن كانوا من أهل الخلافء نظير ما وقع فى عصر خلافه أمير المؤمنين «ع). و قد مر ما و يأتى 
أيضا أن الزكاه ضريبه إسلاميه كان يأخذها النبى و يطالبها و يقسمها فى مواضعهاء و بعده «ص» كان يجب أن ترفع إلى إمام 
المسلمين و هو الأصل فيهاء و لذا جعل من مصارفها العاملون عليهاء و كانت الخلفاء 


"١9 المداركك/‎ -)1( 


8ك ليحن اق ار ا 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ا 


أيضا يطالبونهاء و إنما أجاز أثمتنا ١ع»‏ تقسيم من عليه الزكاه بنفسه فى عصر حكومه خلفاء الجور و صيروره الشيعه محرومين من 
مرافق بيت المالء فلأجل ذلكك أمروا شيعتهم بصرف زكواتهم فيهم, و إنما أوجبوا على المستبصرين إعادتها لأنهم صرفوها فى 
تقويه أهل الباطل. و يمكن أن يستفاد هذا التفصيل من صحيحه زراره و محمد بن مسلم أنهما قالا لأبى عبد الله اع): أ رأيت 
قول الله- تبارك و تعالى-: 
1 

3 داكن ا 0-5 كك ذلا ل 6 وزيز : لا 53 5 ِ ا 20 
احا لصوا المع وو الا ار مِلِينَ عَليْها وَ المُوْلفهِ قلوبْهم و فى الرّقاب وَ الغارمِينَ وَ فى سَبيل الله وَ ابن السّبيل فريضه 
مِنَ الله أ كل هؤلاء يعطى و إن كان لا يغرف؟ 


فقال: «إن الإمام يعطى هؤلاء جميعا لأنهم يقرّون له بالطاعه.» قال زراره: قلت: 


فإن كانوا لا يعرفون؟ فقال: «يا زراره» لو كان يعطى من يعرف دون من لا يعرف لم يوجد لها موضع. و إنما يعطى من لا يعرف 
ليرغب فى الدين فيثبت عليه؛ فأما اليوم فلا تعطها أنت و أصحابكك إلا من يعرف» فمن 


وجدت من هؤلاء المسلمين عارفا فأعطه دون الناس.» ثم قال: «سهم المؤلفه قلوبهم و سهم الرقاب عام و الباقى خاص.) 
قال: قلت: فإن لم يوجدوا؟ قال: «لا يكون فريضه فرضها اللّه- عرِّ و جل- ولا يوجد لها أهل.) 


قال: قلت: فإن لم تسعهم الصدقات؟ فقال: «إن الله فورض للفقراء فى مال الأغنياء ما يسعهم, و لو علم أن ذلك لا يسعهم لزادهم 
إنهم لم يؤتوا من قبل فريضه الله- عزّ و جل- و لكن أوتوا من منع من منعهم حمَّهم لا مما فرض الله لهم؛ فلو أن الناس أدّوا 
حقوقهم لكانوا عائشين بخير.» )١١‏ 


.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 18# الباب‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: عا 


إذ الظاهر أن قولهما: «أكل هؤلا-ء يعطى و إن كان لا يعرف؟ إشاره إلى الأصناف الثمانيه. و ظاهر جواب الإمام «ع» إعطاء 


الجميع و إن كانوا لا يعرفون» و على هذا فلا يختص قوله: «و إِنْما يعطى من لا يعرف ليرغب فى الدين» بخصوص سهم المؤلفه 


وإن أوهم ذلك بدوا. 
وقوله: «سهم المؤلفه قلوبهم و سهم الرقاب عامٌ و الباقى خاص» لعله ناظر إلى وظيفه المزكى بنفسه لثلا ينافى صدر الروايه. 
و ظاهر الذيل أيضا أن الله فرض لجميع فقراء المسلمين فى أموال الأغنياء ما يسعهمء 


و معلوم أن المسلمين فى كل عصر يتشعبون على مذاهب مختلفه» كما كان كذللكك فى عصر خلافه أمير المؤمنين «ع)» و الشيعه 
الإماميه بالنسبه إلى غيرهم أقل قليل. 


و هل كان أمير المؤمنين «ع» يخصٌ الزكوات فى عصر خلاافته بخصوص شيعته و محببيه؟! أو أنه كان يعطى الجميع بعنوان 
المؤلفه فقط؟! 


بل فى حديث أنه مرّ شيخ مكفوف كبير يسأل فقال 


أمير الم منية «ع): ما هذا؟ 
قالوا يا أمير المؤمنين نصرانى: فقال أمير المؤمنين «ع): «استعملتموه حتى إذا كبر و عجز منعتموه؟ أنفقوا عليه من بيت المال.» ١١‏ 
والزكوات كانت من أهم موارد بيت المال و كونها منحازه عن سائر وجوه بيت المال يشكل الالتزام به. 


ولا يخفى أن بتتبع سيره أمير المؤمنين «ع) فى هذا المجال يرتفع كثير من الإشكالات. 


.١ من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ ١9 الباب‎ »©9 /١١ الوسائل‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج وذ ص: 1١/6‏ 


و بالجمله فبمقتضى ظاهر الصحيحه المؤيد بالعمل و الاعتبار نحكم بأن الإمام يعطى لكل مسلم يكون تحت لوائه و حكمه و إن 
لم يكن ممن يعرف. 


و احتمال كون جميع ذلكك من سهم المؤلفه و إرجاع الإشاره فى صدر الصحيحه إلى الناس فى الخارج لا إلى الأصناف الثمانيه 


بعيد فى الغايه» فتدبّر. 
[الأمر الثانى: إذا خصصنا الزكاه بأهل الولايه فلا تعطى لغير الشيعه الإماميه الاثنى عشريه مثل الزيديه] 


الأمر الشانى: إذا خصصنا الزكاه بأهل الولاديه فلا تعطى لغير الشيعه الإماميه الائثنى عشريه مطلقا حتى مثل الزيديه و الواقفه و 
الفطحيّه و الإسماعيليه و نحوها. 


و يدل على ذلكك- مضافا إلى إطلاق بعض الأخبار كقوله «ع» فى صحيحه على بن بلالل: «لا تعط الصدقه و الزكاه إلا 


لأصحابكك؛» و فى خبر ابن أبى يعفور: 
خا لأمحا كه خصوصض خبرى عمر ب ويد و ورتين بن يعقوب» الرابع و العاشر مما مرٌء فراجع. )١١‏ 
[الأمر الثالث: لا تعطى الزكاه لمنتحلى العقائد الفاسده] 


الأمر الثالث: لا تعطى الزكاه لمنتحلى العقائد الفاسده: 


-١‏ ففى خبر عبد السلام بن صالح الهروى عن الرضا «ع»» قال: «من قال بالجبر فلا تعطوه من الزكاه شيئاء و لا تقبلوا له شهاده 
أبدا. الحديث.) ١؟7)‏ 


؟- و فى خبر إبراهيم بن أبى محمود. عن الرضا «ع)» عن أبيه» عن الصادق العا قال: امن زعم أن الله يجبر عباده على المعاصى 
أو يكلفهم مالا يطيقون فلا تعطوه من الزكاه شيئا.) 23 


“- و فى خبر الحسن بن العباس بن الحريشء» عن بعض أصحابناء عن الطتِب 


(0- راجع ص 188 و .107١‏ 
(؟)- الوسائل ©/ 18.» الباب ه من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث .١١‏ 
(*)- الوسائل 2/ 158 الباب / من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج يوذ ص: ١0‏ 


يعنى على بن محمدء و عن أبى جعفر ١ع‏ أنهما قالا: «من قال بالجسم فلا تعطوه من الزكاه و لا تصلّوا وراءه.) )١١‏ 


أقول: فى رجال المامقانى: «قال النجاشى: الحسن بن العباس بن الحريش الرازى أبو على روى عن أبى جعفر الثانى «ع» ضعيف 
جدّاء له كتاب إنا أنزلناه فى ليله القدرء و هو كتاب ردىئى الحديث مضطرب الألفاظ كر 


قلت لأبى الحسن الرضا «ع»: يعطى الزكاه من خالف هشاما فى التوحيد؟ فقال برأسه: «لا.» «*) 
[الأمر الرابع: المحتملات فى المسأله] 
الأمر الرابع: يظهر عن 1 نه الله السلاي نطاب رانس فى , كا [16 أن السكيلات فن المبياله اربع 


الأول: أن يكون الإسلام و الإيمان شرطاء فيجب إحرازهما و لا يجوز الدفع إلى مجهول الحال. و هذا هو الأقوى لظهور الأخبار 
فى كون الولايه شرطا. 


الثانى: أن يكون الكفر أو الخلا-ف مانعاء و يترتب عليه جواز الدفع إلى مجهول الحال إذ لو اريد بهما الاعتقاد فهو أمر حادث 
فيستصحب عدمه. و لو أريد بهما الاتصاف بهما و لو تبعا للوالدين فهو أيضا مسبوق بالعدم الأزلى بناء على جريان الاستصحاب 


الثالث: أن يكون عدم الاتصاف بالكفر أو الخلاف بنحو السلب المحصّل شرطاء فيمكن أيضا إثباته بالاستصحاب. 


.” الوسائل 2/ /ا18. الباب لا من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
.188 /١ تنقيح المقال‎ -)9( 

(*)- الوسائل 2/ /ا18.ء الباب / من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ". 
(8)- كتاب الزكاه لآيه الله الميلانى 7/ /ا1. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج . ص: 1717 

[إعطاء الزكاه للمستضعفين من أهل الخلاف] 


عن السسيطيو سور 13 


الرابع: أن يكون الاتصاف بعدمهما بنحو المعدوله شرطاء فلا مجال لإثباته باسمتصحاب العدم لأنه مثبت. 


أقول: الظاهر أن العدم بما هو عدم لا يعتبر شرطاء إذ الشرط ما يكون متمما لفاعليه الفاعل أو قابليه القابل. و العدم بما هو عدم لا 


يؤثر ولا يتأثر. و الاعتباريات تلاحظ و تعتبر على وزان الواقعيات» فتدبّر. 


)١(‏ لعموم ما مرّ من الأخبار و غيرها. هذا مع وجود المصرف لها و لو من المؤلفه أو من سبيل الله بإطلاقهما. 


و أما لو فرض عدم وجود المصرف لها مطلقا و لو فى بلد آخر فهل يجب حفظها إلى أن يوجد المصرف و لو لسنين؛ أو يجوز 
دفعها حينئذ إلى المستضعفين من أهل الخلاف كما قيل بذلكك فى زكاه الفطره 


يفن واف مدل رجيات 


قال فى المعتبر: «و اذا لم يوجد المؤمن هل يصرف إلى غيرهم؟ فيه قولان» أشبههما أن زكاه المال لا تدفع إلى غير أهل الولايه.» 


لق 


و فى الجواهر: «فمع عدم المؤمن و عدم مصرف آخر شرعى تحفظ إلى حال التمكن منه. و لا تعطى للمخالف بلا خلاف أجده. 
بل يمكن تحصيل الإجماع عليه لإطلاق أدلّه المنع و ظهور جمله منها و صراحه آخر فى ذلكك.) 7 


أقول: و يدل على جواز الدفع إليهم خبر يعقوب بن شعيب الحدّاد عن العبد الصالح «ع)؛ قال: قلت له: الرجل ما يكون فى أرض 
منقطعه كيف يصنع بزكاه ماله؟ قال: يضعها فى إخوانه و أهل ولايته. قلت: فإن لم يحضره منهم فيها أحد؟ قال: يبعث بها إليهم. 
قلت: فإن لم يجد من يحملها إليهم؟ قال: يدفعها إلى 


.1/١ المعتبر/‎ -)١( 
801/1١8 الجواهر‎ -)( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج إلذ ص: 1,2 


من لا ينصب. قلت: فغيرهم؟ قال: ما لغيرهم إِلَا الحجر. )١١‏ 
قال فى المعتبر بعد نقل الروايه: «هى نادره و فى طريقها أبان بن عثمان» و فيه ضعف.) 07١‏ 
وفى المنتهى: «لا تعويل عليها لأنها شاذه و فى طريقها أبان بن عثمان» و هو ضعيف.» «*" 


أقول: قلا هر مهدا هيح لكر" الامو اتانهه ان للابكتي أن أناة نو عفان وز معدهة :الباووسية و لكتدية احبهت العضاءة 
على تصحيح ما يصح عنه؛ و بناؤهم على العمل بخبره» فالروايه لا بأس به من جهه السند و دلالتها أيضا واضحه. 


و قال فى الجواهر: «مطرح او محمول على مستضعف الشيعه أو نحو ذلكك.) 069 هذا. 


ويدلٌ على ذلك أيضا ما رواه فى الدعائم عن جعفر بن محمد «ع): «و لا 


يعطى من الزكاه إلا أهل الولايه من المؤمنين.) قيل له: فإذا لم يكن بالموضع ولي محتاج إليها؟ قال: «يبعث بها إلى موضع آخر 
فتقسم فى أهل الولايه» و لا تعط قوما إن دعوتهم إلى أمركك لم يجيبوكك و لو كان الذبحء و أهوى بيده إلى حلقه. قيل له: 


فإن لم يوجد مؤمن مستحق؟ قال: «يعطى المستضعفون الذين لا ينصبون.» «ه) 


و رواه عنه فى المستدركك 7 و ربما يظنّ كون كلمه «لو) فى قوله: «و لو كان الذبح» زائده. هذا. 


.7 الوسائل 2/ ”18 الباب 0 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
.1/١ (؟)- المعتبر/‎ 

.277 /١ المنتهى‎ -)9( 

."8١ /١8 الجواهر‎ -)©( 

(0)- دعائم الإسلام ,18٠ /١‏ كتاب الزكاه- ذكر دفع الصدقات. 

(9)- المستدركك 017/١‏ الباب 5 من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث ؟. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج * ص: 174 

[الإعطاء من سهم المؤلفه قلوبهم] 


نا من سهم الْمُوَلَمَِ فُلُوبْهُمْ و سهم سبيل الله فى الجمله .)١(‏ 


و الصناعه الفقهيه تقتضى تخصيص أخبار المنع بسبب هذين الخبرين لكونهما أخصٌ. و يؤيدهما إطلاق الكتاب. و ما ورد من 
الأخبار فى زكاه الفطره؛ إذ الظاهر كونهما من واد واحدء و قد أفتى بها فى الفطره جمع من الأصحاب. بل يمكن أن يقال 
بانصراف أخبار الاشتراط إلى صوره وجود أهل الولايه و لو فى بلاد أخر. 


نعم» ظاهر خبر إبراهيم الأوسى عدم الجواز مطلقاء حيث قال فيه بعد الأمر بحفظها أربع سنين: «إن لم تصب لها أحدا فصرّها 
صررا و اطرحها فى البحر.» و لكن الروايه ضعيفه جداء كما مرّ. 


و بالجمله» فالصناعه الفقهيه تقتضى العمل بالخبرين» و لكن الأصحاب أعرضوا عنهما و أفتوا بإطلاق الأخبار السابقه و أنه مع 
عدم وجود المصرف يجب الحفظ إلى أن يوجدء فيشكل الإفتاء بهماء و الاحتياط 


أيضا بقتضى التركك؛: حتى أن صاحب الحذائق الذى يعمل بالأخبار مطلقا و لا يعتنى بتفسيمات علماء الذرايه و الرجال لها و لا 
بالإجماع و الشهره قال فى ذيل خبر يعقوب بن شعيب: «فالخروج عن مقتضى تلكك الروايات الكثيره الصريحه و لا سيما روايه 
إبراهيم الأوسى بهذه الروايه مشكل.) )١١‏ 


)١(‏ فى المسالكك فى ذيل ما مر من الشرائع من اشتراط الإيمان قال: 


«إنما يشترط الإيمان فى بعض الأصناف لا جميعهم, فإن المؤلفه و بعض أفراد سبيل الله لا يعتبر فيهما ذلكك. و لعله أطلقه 
لوضوح الحال فيه.») ١؟)‏ 


و ذكر قريبا من ذلكك فى المداركك أيضاء فراجع. *) 


.75١2/١؟ الحدائق‎ -)١( 
.2١ /١ (؟)- المسالكك‎ 


."١9 المداركك/‎ -)"( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: 1/6 


أقول: هنا أمران ينبغى البحث فيهما: 
الأول: هل الإيمان شرط فى خصوص الفقراء و المساكين» أو يكون أعم من ذلكك؟ 
الثانى: على فرض التعميم فهل يوجد هنا استثناء أم لا؟ 


أما الأول فالظاهر عدم الاختصاصء بل هو شرط حتى فى الغارمين و الرقاب و ابن السبيل بل و بعض أفراد سبيل الله مما تعطى 
فيها الزكاه لمصلحه الأشخاص و حاجاتهم على القول بجوازه. لإطلاق أخبار الاشتراط و قوه دلالتها على التعميم. و حيث إنها 
ناظره إلى أدله الأصناف الثمانيه» و دلالتها قويه كانت كالحاكمه عليها و الشارحه لهاء فتقدم على إطلاقها و إن كانت النسبه بين 
مفهومها و بين كل واحد من الأصناف عموم من وجه. نظير ما قيل فى أدله نفى الحرج و الضرر بالنسبه إلى إطلاقات الأدله 
الأوليه من التوفيق العرفى و تقديمها عليهاء ولا يلاحظ النسبه بين دليل نفى الحرج و كل واحد منها بوحدته بل يفرض جميع 
الأدله الأوليه كدليل واحد و يقدم عليها دليل 


نفى الحرج مثلا- و إن كان لنا فيما ذكر كلام؛ حيث يتنا فى محلّه أن لسان قوله: لكا جَعَلَ عَلَتِكُمْ فى الدَّين مِنْ حرج» 1١‏ لسان 


الحكومه و لا يلاحظ النسبه بين الحاكم و المحكوم. 
و كيف كان فأدله اشتراط الإيمان ناظره إلى جميع الأصناف إلا ما استثنى. 
و كأن عناوين الأصناف الثمانيه مقتضيات للإعطاء, و الاعتقاد بخلاف الحق مانع فيقدم لسان دليل المانع عرفا لكونه أقوى. 


و على فرض اعتبار الولايه شرطا أيضا كما قويناه يقدم إطلاق دليل الشرط على إطلاق أدله المقتضى. و على هذا الأساس ورد 
قولهم: إن إطلاق الخاص 


(01)- سوره الحج (3707)) الآيه //. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: 18١‏ 


و عمومه يقدّمان على اطلاق العام و عمومه. فتدبّر. 


قال فى الجواهر فى هذا المقام: «لقوه ما دل على اعتبار الإيمان فى دفع الزكاه من النصوص و الفتاوى و معاقد الإجماعات» حتى 
إنه ورد فى بعض النصوص طرحها فى البحر مع عدم المؤمنء و أن أموالنا و أموال شيعتنا حرام على أعداثناء و أنكك لا تعطيهم 
إلا التراب» إلى غير ذلكك مما لا يصغى معه إلى دعوى كون التعارض بين الأدله من وجه التى هى فى المقام شبه دعوى كون 
التعار عن عي ما دل عل ققياء انه العم "و عدرمة الوا مكلذ من وه ا 


و أما الثانى فملخص الكلام فيه أن من الواضح استثناء المؤلفه بناء على ما فسّره الأصحاب بالكفار الذين يستمالون إلى الإسلام 


أو الجهاد أو بالذين يستمالون إلى الجهاد و إن كانوا كفاراء بل و كذا بناء على تفسيره بالمسلمين الضعفاء فى الاعتقاد على ما 
دل عليه الأخبار المستفيضه و اختاره فى الحدائق و جعلناه أحوطء لعدم اختصاصها بأهل الإيمان بل تعمٌ 


أهل الخلاف أيضاء فراجع. 
وقد مرّ فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم قوله «ع): «و إنما يعطى من لا يعرف ليرغب فى الدين فيثبت عليه.» فتأمل. 


و ذلك إشكالة فق استشاء سيا اللدق الخمله كنااقن غناره النصتدت يع كذالكف ما ذا كان 'الضرن على النالت أو 
الكافر بملاحظه مصالح المؤمنين لا بملاحظه مصلحه الشخص و احتياجه. 


نعم يمكن أن يقال: إن خروجه حينئذ. بل و كذا خروج المؤلفه يكون من قبيل التخصّ ص لا التخصيصء بداهه أن اشتراط 
الإيمان على ما هو المستفاد من أخبار الباب إنما يكون فى استحقاق الشخص و الإعطاء لحاجه الشخص لفقره أو غرمه 


."0١ /١8 الجواهر‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: ما 


أو رقيته أو كونه ابن سبيل» فلو فسرنا سبيل اللّه بكل قربه و لو شخصيه كما فى الجواهر بحيث يعم رفع حاجه الشخص أيضا 


شرطنا فيه حينئذ الإيمان. 

و أما إذا فس رناه بالمصالح العامه الاجتماعيه كبناء المساجد و المدارس و نحوهما فلا معنى حينئذ لاشتراط الإيمان فى المصرف 
حتى إن الإعطاء للغازى المخالف أو الكافر من سهم المؤلفه أو من سبيل الله أيضا يكون بملاحظه مصلحه الإسلام و المؤمنين 
لاا مصلحه الشخص. و الحصر فى قوله «ع): «و إنما موضعها أهل الولا-يه» إضافى ليس فى قبال الجهات العامه بل فى قبال 
الأشخاص من أهل الخلاف و حكومات الجور. 


و ما دلٌ على وجوب إعاده المخالف زكاته إذا استبصر معللا بأنه وضعها فى غير موضعها أيضا محمول على الغالب من صرفها 
إلى فقراء أهل الخلاف أو دفعها إلى عمّال حكومات الجورء فلا يعم ما إذا صرفها فى المصارف الحقه كما سيأتى. 


نعم يمكن أن يقال بعدم جواز صرفها فى المشاريع العامه 


التى لا يعود نفعها إلى المؤمنين أصلاء ففيها أيضا تلاحظ مصالح أهل الولايه كبناء المساجد و المدارس و نحوهما لهم لا لأهل 
الخلافء و الدليل على ذلك الملاك المستفاد من أخبار الاشتراط. نعم يجوز إعطاؤها لمباشرى البناء و العمله من باب الأجره و 
لو كانوا كفارا أيضا لأن الدفع إليهم أيضا يكون صرفا فى مصالح المؤمنين و الجهات الراجعه إليهم, فتدبّر. 


قال ف الجراهر: واف ماتذل على اععنار الأسناة ألما شوقن المتعطى. اذاف لذها كان ممت ف البدياث و إن وحعك إن 
الذات فى بعض الأوقات كإعطاء أهل الخلاف لدفع شرّهم عن المؤمنين و نحو ذلك مما هو فى الحقيقه دفع للمؤمنين باعتبار 
وصول النفع إليهم» مع أن أدلّه اعتبار الإيمان ظاهره فى كون ذلكك شرطا فى الاستحقاق الشرعىء و الدفع لهؤلاء فى نحو الفرض 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 0 ص: اذا 
[تعطى الزكاه من سهم الفقراء لأطفال المؤمنين] 


[المسأله :]١‏ تعطى الزكاه من سهم الفقراء لأطفال المؤمنين (؟). 


ليبس لاستحقاقهم ذلكك ...») هذا. )١١‏ 


و أما العاملون ففى الغنيه: «و يجب أن يعتبر فيمن تدفع الزكاه إليه من الأصناف الثمانيه إلا الْمَوَلَفَهِ فُوبْهُعْ و عملي عَلَئهَا 
الإيمان و العداله ...) ١؟)‏ 


و فى الجواهر: «أما استثناء العاملين خاصّه مع المؤلفه كما وقع من ابن زهره فلا وجه له لما عرفت و تعرف أن العاملين يعتبر 
فيهم العداله فضلا عن الإيمان؛ و لعلّه لحظ أن الدفع إليهم من قسم الأجره التى لا تفاوت فيها بين المؤمن و غيره. 


لكن لا يخفى عليك ما فيه بعد الإحاطه بما قدمنا.» (*) 


أقول: شمول أخبار الباب للعاملين محل تأمّلء لما عرفت من أن النظر فى 


اكز زوانات العابه إلى يبان الورظيقة لتر كن بنفسه» و العامل منصوب من قبل الإمام و الحاكم. مضافا إلى أن الإعطاء له لا 
يكون بلحاظ حاجه الشخص بل بلحاظ المصلحه العامّه» فلا دليل على اعتبار الإيمان فيه إلا الإجماع المدعىء و نحن قد جعلنا 


الاشتراط فيه أحوطء فراجع. 


(1) قد مرٌ البحث فى ذلك و أنه المستفاد من خبر إبراهيم الأوسى و أن خبر يعقوب بن شعيب الحداد مما أعرض عنه 


الأصحاب. فراجع. 


-١ )0(‏ فى النهايه: «و لا بأس أن تعطى الزكاه أطفال المؤمنين» و لا تعطى أطفال المشركين.) "6١‏ 


.58٠١ /١8 الجواهر‎ -)١( 
.)202 الجوامع الفقهيه/ 288 (- طبعه أخرى/‎ -)( 
.758٠١ /١8 الجواهر‎ -)9( 


(©)- النهايه/ 182. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: عم 


؟"-وفى الشرائع: «و تعطى الزكاه أطفال المؤمنين دون أطفال غيرهم.) 0 
*- و فى المداركك: «هذا الحكم مجمع عليه بين علمائنا و أكثر العامه.) 07١‏ 


©- و فى الجواهر: «بلا- خلاءف أجده فيه كما اعترف به بعضهمء بل فى المختلف و الروضه و المداركك الإجماع عليه» و هو 
الحجه بعد إطلاق الكتاب و السنه.» «*) 


و يدل على ذلكك مضافا إلى الإجماع المدعى و عدم الخلاف أخبار مستفيضه: 


-١‏ صحيحه أبى بصير أو حسنته» قال: قلت لأبى عبد الله اع»: الرجل يموت و يتركك العيال أ يعطون من الزكاه؟ قال: «نعم حتى 
ينشئوا و يبلغوا و يسألوا من أين كانوا يعيشون إذا قطع ذلكك عنهم.) فقلت: إنهم لا يعرفون؟ قال: «يحفظ فيهم متهم و يحبب 
إليهم دين أبيهم فلا يلبثون أن يهتموا بدين أبيهم, فإذا بلغوا و عدلوا إلى غي ركم فلا تعطوهم.) 0" 


: ن الإعطاء من سهم الفقراء أو المساكين. 
و ظاهر الصحيحه كون العيال صغارا و كون الإعطاء من سهم الفقر 


والإطلاق فى هذا 


الخبر و ما بتعده محمول على الغالب من تبعيه الصبيان للوالدين فى الدين و المذهب و أن الانتخاب المستقل لا يتحقق منهم إلا 
بعد البلوغ فلو فرض هنا صبى مميز اختار بنفسه دينا أو مذهبا باطلا فشمول هذه الأخبار له مشكل لانتفاء التبعيه حينئذ» و لذا قلنا 
فى كتاب الطهاره أن ولد المسلم المميز إن اختار بنفسه الكفر و انتحل إليه انقطعت تبعيته لوالديه قهراء فتدبّر. 


1- خبر أبى خديجه عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «ذرّيه الرجل المسلم إذا مات 


(01- الشرائع /١‏ 18 (- طبعه أخرى/ 177). 

(؟)- المداركك/ 19" 

.5/7 /١8 الجواهر‎ -)9( 

(©)- الوسائل 2/ 180. الباب © من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج يوذ ص: 16 


يعطون من الزكاه و الفطره كما كان يعطى أبوهم حتى يبلغواء فإذا بلغوا و عرفوا ما كان أبوهم يعرف أعطواء و إن نصبوا لم 
يعطوا.) )١١«‏ 


*- خخبر يونس بن يعقوب المروى عن قرب الإسناد» قال: قلت لأبى عبد الله ١ع):‏ عيال المسلمين أعطيهم من الزكاه فأشترى لهم 
منها ثيابا و طعاما و أرى أن ذلكك خير لهم؟ قال: فقال: «لا أبن لفق 


أقول: يمكن أن يقال بشمول عيال المسلمين بإطلاقه الحاصل من تركك الاستفصال للمجانين أيضا. و لعل الظاهر من الخبر عدم 
وجود الوليّ لهم و أن الإمام ع اناق ايوش ا والكل بعرم ركه لماله الاشتراء لهم من الزكاه. أو يراد إعطاء الزكاه من القيمه 
كما ا 


؟- صحيحه عبد الرحمن بن الحجاجء قال: قلت لأ-بى الحسن «ع): رجل مسلم مملوك و مولاه رجل مسلم و له مال يزكيه و 
للمملوك ولد صغير حدٌ أ يجزى مولاه أن يعطى ابن عبده من الزكاه؟ فقال: الا بأسن به.) 


ري 


وفى الشرح الكبير لابن قدامه الصغير: «فإن كان فى عائلته من لا يجب عليه الإنفاق عليه كيتيم أجنبى فظاهر كلام أحمد أنه لا 
يجوز دفع زكاته إليه لأسنه ينتفع بدفعها إليه لإغنائه بها عن مئونته. و الصحيح- إن شاء اللّه- دفعها إليه لأنه داخل فى الأصناف 
المستحقين للزكاه و لم يرد فى منعه نص و لا إجماع و لا قياس صحيح فلم يجز إخراجه عن عموم النصٌّ بغير دليل. و قد روى 
البخارى أن امرأه عبد الله سألت النبى «ص» عن بنى أخ لها أيتام فى 


-)١(‏ الوسائل 2/ 188 الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 
(؟)- الوسائل 2/ 188 الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ". 
(*)- الوسائل ©/ ه١23‏ الباب 58 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 0 ص: 188 


حجرها فتعطيهم زكاتها؟ قال: نعم.) للق و راجع البخارى باب الزكاه على الزوج و الأيتام فى الحجر. ") هذاء. 


و من العجيب ما فى المسالكك فى هذه المسأله حيث إنه لم يتعرض لأخبار المسأله أصلا مع أن فيها صحاحاء بل قال فى ذيل ما 
مرّ من عباره الشرائع: «هذا إذا لم يعتبر العداله فى المستحق. أما لو اعتبرناها أمكن عدم جواز إعطاء الأطفال مطلقا لعدم اتصافهم 
بهاء و الجواز لأن المانع الفسق و هو منفى عنهم لأنه عباره عن الخروج عن طاعه الله فيما دون الكفر و هم غير مخاطبين بالطاعه. 


و مبنى الإشكال على أن العداله هل هى شرط أو الفسق مانع؟ فعلى الأول يحتمل الأول للدليل الدال على اعتبار العداله ... و 
يحتمل الثانى حملا للاشتراط على من يمكن فى حقّه ذلكك و هو منفى فى الطفل. و على 


الثانى يستحق الطفل بغير إشكال. «”)» 
أقول: بعد ورود الأخبار الصحيحه و إفتاء الأصحاب بها لا مجال لهذا التفصيل؛ كما هو واضح. 


و مقتضى إطلاق الأخبار و الفتاوى بل و إطلاق الآيه الشريفه عدم الفرق بين ما إذا كان الأب للطفل عادلا أو فاسقاء إذ الطفل و 
إن تبع أباه فى الإسلام و الكفر فلا دليل على تبعيته له فى الفسق. 


قال فى المدارك: «نصٌ الشيخ فى التبيان و السييد المرتضى فى المسائل الطبريات على أنه يجوز أن تعطى أطفال المؤمنين و إن 


./1 ذيل «المغنى)» ؟/‎ -)١( 

(0)- راجع صحيح البخارى ١178/7‏ (- طبعه أخرى /١‏ 002). 
()- المسالكك /١‏ ١ث,.‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج # ص: 1817 

[تعطى الزكاه من سهم الفقراء لمجانى المؤمنين] 


و مجانينهم .)١(‏ 


فى المنتهى, قال: لأن حكم الأولاد حكم آبائهم فى الإيمان و الكفر لا فى جميع الأحكام و هو جَيّد. )١١‏ 


والمذكور فى كلام المصنف و المتبادر من الأخبار و إن كان هو الإعطاء من سهم الفقراء» لكن يمكن دعوى القطع بعدم 
الخصوصيه بعد شمول العناوين له فلو كان الطفل غارما أو صار ابن سبيل مثلا جاز إعطاؤه من سهميهما. 


ولافرق فى الحكم ببن حياه الأب و موته لإطلاق بعض الأخبار. 
ولو كان الأب غنيا و لكنه لا يعطى نفقه الطفل ولا يمكن إجباره جاز الإعطاء أيضا لصدق عنوان الفقير مثلا عليه. 


و يشترط فى الطفل ما يشترط فى الكبار أيضاء فيشترط كونه من أولاد المؤمنين وعدم كونه هاشميا و عدم كونه واجب النفقه 
للمزكى» بل و عدم كونه شاربا للخمر و متجاهرا بالمعاصى على إشكال ما فى ذلكك و لكنه أحوط لوجود الملاكك و إن لم 
يشت الد لتكليف. 


)١(‏ فى المدارك: «و 


حكم المجنون حكم الطفل.» 3 
وفى المستمسكك: «بلا خلاف ظاهر.) "١‏ 
و لكن فى المستند: «إن ثبت الإجماع عليه و إِلَا فمحل نظر لعدم كونه عارفا.» ©) 


قال فى المستمسكك بعد نقله: «و هو فى محلّه لظهور النصوص المتقدمه فى اختصاصها بالعارفء اللّهم إلا أن يدعى انصرافها إلى 
من كان موضوعا للتكليف» 


(01)- المداركك/ 819 

(0)- المداركك/ 19" 

()- المستمسكك 77///9. 

.2١ /7 المستند‎ -)6( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 0 ص: 18 

من قير فرق ببق الل كرو الأ و الحس نو لابين المضروغيرة 41 
[التمليك بالدفع إلى وليّهم أو بالصرف عليهم] 


إِمَا بالتمليكك بالدفع إلى وليهم (7). و إِما بالصرف عليهم مباشره أو بتوسّط أمين إن لم يكن لهم ول شرعيّ من الأب و الجدّ و 
الع 21 


أعنى البالغ العاقل» و فى غيرهما يرجع إلى الإطلاق» لكن مقتضى ذلكك جواز إعطاء مجانين غيرهم أيضاء» )١١‏ 


أقول: العناوين المذكوره فى الآ-يه و غيرها شامله؛ و تبعيته فى إطلاق العناوين المأخوذه شرطا لدى العرف واضحه. و هو يعد 


قطعا من عيال المسلمين فيشمله كما مرٌ خبر يونس بن يعقوب. 


و الاعتبار أيضا يساعد على ذلككء إذ الزكاه شرّعت لسدّ خلات المسلمين» و من أهم ذلك رفع حاجات الضعفاء و الأطفال و 
المجانين منهم» فالظاهر عدم الإشكال فى ذلكك. 


و يعتبر فى المجنون أيضا ما مرٌ اعتباره فى الطفل من الشروط بلا تفاوت بينهماء كما هو واضح. 


(1) وهو القدر المتيقن من النص و الإجماع. 


(*) الطفل إما أن يوجد له ولي شرعى أو لاء و إيصال الزكاه إليه يتصوّر إِمَا بالتمليكث له أو بالصرف عليه. و التمليكك إما 


أن يكون بَقوَلَ الولح أو بقبول الطفل نفسه أويقبول أميق يتصدى لأموره حسيه. كما أن الضرق علية إنا أن يكوق 


(١)-المستمسكك‏ 9/ /الا؟. 
(0)- الجواهر /١0‏ 5/5. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: 1/84 


بمباشره الوليّ أو الطفل أو المزكى أو أمين يتصدى لأموره. فهذه صور محتمله. 
فهل يجوز جميع ذلكك أو يتعين البعض؟ وجوه وقع البحث فيها هنا إجمالا. 


-١‏ ففى مجمع الفائده و البرهان: «و الظاهر أنه لو أطعمهم من الزكاه لا يحتاج إلى القابض و الوليّء كما فى الكفاره» بل يحسب 
ما أكلوه من الزكاه. و يمككن كون النيه عند الوضع عندهم, أو الوضع فى الفمء و عند الأخذ, و عند المضغء و عند البلع. و الظاهر 
أن قصد الزكاه عند ذلك يكفى.» 3 


"- و فى زكاه الشيخ الأعظم: «ثم إنه هل يجوز للمالكك صرف الزكاه للطفل و لو مع وجود الولي كأن يطعمه فى حال جوعه و 
إن لم يعلم بذلكك أبوه؟ الظاهر عدم الجواز من سهم الفقراء لأن الظاهر من أدله الصرف فى هذا الصنف هو تمليكهم إياه. 


نعم يجوز فى سبيل اللّه. و يحتمل الجواز من سهم الفقراء بدعوى أن الظاهر من تلكك الأدله استحقاقهم للزكاه لا تملكهم لهاء 
فالمقصود هو الإيصال.» ١؟»‏ 


*- و لكن صاحب الجواهر مصرٌ على تعيّن التمليكك فى سهم الفقراء و أنه يتعين فيه الإعطاء للولىّ الشرعى. 


قال: «ثم لا يخفى أن المراد من إعطاء الأطفال فى النصّ و الفتوى الإيصال إليهم على الوجه الشرعى المعلوم بالنسبه إليهم, فإذا 
أراد الدفع إليهم من سهم الفقراء مثلا سلّم بيد وليهم لأن الشارع سلب أفعالهم و أقوالهم فلا يترتب ملك لهم على قبضهم, و 
معلوم اعتبار الملك فى هذا السهم. 


و احتمال الاجتزاء 


به هنا تمسكا بالإطلاق المزبور الذى لم يكن مساقا لذلكك فى غايه الضعف كاحتمال عدم اعتبار الملك فى هذا السهم تمسكا 
بإطلاق الأمر 


.108 /6 مجمع الفائده و البرهان‎ -)١( 
.)080 / كتاب الزكاه للشيخ/ 007 (- طبعه أخرى‎ -)9( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: 16 


بالإيتاء الشامل للأمرين ...» )١١‏ 

أقول: و يمكن المناقشه فى كلا الأمرين الذين أصدّ عليهما: 

أما الأول فلأن الفقراء فى الآيه و إن كان مدخولا للأم الملكك و لكن مفادها مالكيه العنوان و الجهه. لا مالكيه الأشخاصء و لا 
وجوب التمليكك لهم, فلا دليل على تعين خصوص التمليك. 

ولكن يمكن أن يقال: إن مقتضى جعل المال للغير» إيصاله إلى صاحبه بحيث يقع تحت يده يتصرف فيه كيف يشاءء فيجب 


دفع مال الفقراء إلى أشخاصهم بما هم مصاديق لهذا العنوان» و هو الظاهر من لفظ الإيتاء و من كثير من الأخبار و من السيره 
العمليه فى جميع الاعصار حتى أعصار النبى «ص' و الأثمه «ع). 


الرقات و ييل اللفو جورها: 


و تغيير السياق و حرف الربط فى الآيه الشريفه يكون لا محاله لنكته و لعل مورد خبر يونس بن يعقوب كما مر عدم وجود الولىّ 
الشرعى للعيال فأجاز الإمام ١ع»‏ لخصوص يونس أو لكل من يكون مثله صرف الزكاه فى مصالحهم حسبه بعد قصد التمليك, أو 
يكون المراد اشتراء الطعام و الثياب و إعطاؤها من باب أداء القيمه» و قد مر فى محله جواز أداء القيمه فى الزكاه و لو من غير 


النقدين» فراجع. 3 


و أما الثانى فلما ذكره فى مصباح الفقيه فى هذا المجالء قال: 


«مع أن ما يظهر منهم من التسالم عليه من عدم حصول الملكيه للطفل إِلَّا بقبض الول 


.585 /١6 الجواهر‎ -)١( 
وما بعدها.‎ ١ ص‎ ١ راجع كتاب الزكاه ج‎ -)( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: ١١‏ 


قابل للمنع» فإن ما دلت على سلب أفعال الصبى و أقواله إنما يدل عليه فى عقوده و إيقاعاته و نظائرها مما فيه إلزام و التزام بشى 
ء على وجه يترتب على مخالفته مؤاخذه. لا مطلق أعماله» و لذا قوّينا شرعتيه عباداته» فكذا معاملاته التى لم يكن فيها إلزام و 
التزام بل مجرّد اكتساب كحيازه المباحات و تناول الصدقات و نظائرها. 


ألا ترى قضاء الضروره بعدم جواز السرقه مما حازه الصبيّ من المباحات الأصليه و غيرها مما يجوز حيازتها بقصد الاكتسابء 
فكذا الشأن فيما يتناوله من وجوه الصدقات. نعم ليس للمالك الاجتزاء بدفعها إليه فى تفريغ ذمّته لإمكان أن يقال يكون الملكيه 
الحاصله بقبضه مراعاه بعدم إتلافها و صرفها فيما يجوز لوليّه الصرف فيهء أو يقال بأنها و إن دخلت فى ملكه بقبضه كالحطب 
الذى يحوزه للاكتساب و لكنها مضمونه على المالكك حتى يصرفها فى حاجته.) )١١‏ 


*- و قال العلامه فى التذكره: «فروع: الف- لا يجوز الدفع إل الحمقيريو إن كان جر لأنسلسن يق الانسناء لحالةفة الحوقاء 
فكذا هناء و عن أحمد روايه جواز دفعها إلى اليتيم المميّز لأن أاأححفه قلي حي :مول لله ومري سافنا تأخنة لصن كام 
أغنيائنا فردّها فى فقرائناء و كنت غلاما يتيما لا مال لى فأعطانى قلوصا. 


ولا دلاله فيه لاحتمال الدفع إلى وليه أو من يقوم بأمره و لأنه حجه فى فعل الساعى. 


ب- لا فرق بين أن يكون يتيما أو غيره بأن الدفع 


إلى الولىّ» فإن لم يكن له ولي جاز أن يدفع إلى من يقوم بأمره و يعتنى بحاله. 


(1)- مصباح الفقيه/ .٠١©‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: ددا 


ج- حكم المجنون حكم الصبى غير المميز.) 00 
أقول: خبر أبى جحيفه رواه البيهقى فى السنن» فراجع. «" و القلوص من الإبل: الطويله القوائم و الشابّه منها. 
و ظاهر كلام العلامه تعيّن الدفع و التمليكك, و لم يتحص فى الدفع إلى الطفل و لكنه أجاز الدفع إلى غير الوليّ مع عدم الوليّ. 


ه- و فى المدارك بعد نقل كلام العلامه قال: «و مقتضى كلامه جواز الدفع إلى غير ولىّ الطفل إذا لم يكن له ولىّء و لا بأس به 
إذا كان مأموناء بل لا يبعد جواز تسليمها إلى الطفل بحيث يصرف فى وجه يسوغ للولئ صرفها فيه. و حكم المجنون حكم 
الطفل.) «””) 


#- و فى الجواهر بعد نقل كلام المدارك قال: «و عن الكركى فى فوائده على الكتاب و الكفايه و شرح المفاتيح للمولى الأكبر 
موافقته على جواز الدفع لغير الول ممن يقوم بأمره مع عدم الوليّ. 


بل ربما ظهر من بعض المعاصرين الميل إلى جواز ذلك مع التمكن من الولئ» و هو أغرب من سابقه ضروره منافاتهما للمعلوم 
من قواعد المذهب بلا مقتض عدا بعض الاعتبارات التى لا تصلح لأن تكون مدركا لحكم شرعىء و الإطلاق الذى لم يسق 
لإراده تناول ذلك كما عرفت. 


و أغرب من ذلك دعوى بعضهم بعد أن ذكر الحكم المزبور اتحاد حكم المجنون مع الطفل. و مقتضاه جواز التسليم إليه مطلقا 
أو مع عدم الولىّء و هو كلام لا يصغى إليه و لا يستأهل التصدّى للردٌ عليه خصوصا فى المجنون الذى 


(1)- التذكره ١/اع78,.‏ 


0)- راجع سكن البيهقى /ا/ 


4 كتاب قسم الصدقات» باب من قال لا يخرج صدقه قوم منهم من بلدهم 0 
(")- المداركك/ .”١9‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: ١3‏ 


يكون حاله كحال غير المميز.» )١١‏ 


أقول: و محصّلى الكلادم أنه إن قلنا بتعيّن التمليكك فى سهم الفقراء و المساكين كما قربناه فيمكن القول بعدم تعن الدفع إلى 
الوليّ الشرعىء بل يمكن الدفع إلى غير الول إن كان هو المتصدى لأموره حسبه بما أنه من عدول المؤمنين أو ممن لم يقم 
بأموره إلا هوء فتأمّل. 


كما يمكن القول بدفعها إلى الطفل نفسه إن كان مميزا و حصل الوثوق بعدم تفريطه» بل يصرفها فى مصالحه و حاجاته و لو 


معوثة الولك الشرعى أومن يتضيدى لامورة: 


و يدل على ذلكك كله إطلاق الأخبار التى مرّت إذ لو كان الدفع إلى خصوص الول الشرعى متعينا لكان على الإمام «ع) التنبيه 
عليه. 


5 5 ا اناه لاسي ال 
ولكن يمكن أن يناقش الإعطاء للطفل بأنه خلا-ف ظاهر قوله- تعالى- فى سوره النساء: «وَ ايُتَلوا لاملا حَتّى إذا يَلغوا التكاح 
فَاذَْعُوا ليم أَمرَالَهُغ» 5٠‏ حيث إن الظاهر منه توقف إعطاء المال للطفل على أمرين: البلوغ و إيناس 
الرشد معا. اللّهم إلا أن يقال: إن النظر فى الآيه الشريفه إلى إعطاء المال له مستقلا بحيث يصنع فيه ما يشاء بنفسه. فلا ينافى 


التمليك و الإعطاء له قبل البلوغ مع الوثوق بصرفه فيما يصرفه وليه أو يرشده إليه. هذا كله على فرض تعين التمليك. 


فإِنْ آنَس ثم مِنْهُمْ رُشْد 


و أما إن قلنا بجواز الصرف عليه مطلقا أو فى خصوص الطفل و المجنون فلا دليل أيضا على تعين الول لذلكك؛ بل لعل 


المستفاد من خبر يونس جواز صرف المزكى 


.580 /١8 الجواهر‎ -)١( 


.8 سوره النساء (6)» الآيه‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 


جْ 1 ص: ع١‏ 
[ يجوز دفع الزكاه إلى السفيه تمليكا] 


[المسأله "]: يجوز دفع الزكاه إلى السفيه تمليكا )١(‏ و إن كان يحجر عليه بعد ذلك. كما أنه يجوز الصرف عليه من سهم 


بنفسه- اللّهم إلا أن يقال: مورده عدم الولى, أو يقال إن المراد إعطاء القيمه من غير النقدين كما مرٌّ- كما يمكن الصرف عليه 
أيضًا فرسط الشخصن الأمين. 


قال فى المستمسكك: «إذا كان ظاهر الأدله الأوليه كون الفقراء مصرفا للزكاه لا أنها ملك لهم فمقتضى الإطلاق جواز الصرف 
على الطفل- و لو بإشباعه إذا كان جائعا- بلا حاجه إلى وليْه. 


وعدم جواز التصرف فى الطفل بغير إذن وليّه غير ثابت فى نحو ذلك, بل يختص بما للولى ولايه عليه من التصرفات الاعتباريه 
فيه و فى ماله و لا يشمل مطلق الإحسان إليه و البرٌ به لعموم ما على المحسنين من سبيل.» )١١‏ 


أقول: قد مرٌ منا الإشكال فى الصرف على الفقير» نعم يمكن القول بالجواز فى خصوص الطفل أو المجنون بإذن الولى الشرعى 
أو الحاكم كما هو أحد المحتملات فى خبر يونسء و لكن الأحوط فيهما أيضا التمليكك لهما ثم الصرف فيهماء فتدبّر. 


"١١ فى التذكره: «أما السفيه فإنه يجوز الدفع إليه لكن يحجر إليه (عليه- ظ.) الحاكم.)‎ )١( 
وفى المداركك «” أيضا نحو ذلك.‎ 


سهم الغارمين و ابن السبيل أيضا إذا كان منهما. 


.578/9 المستمسكك‎ -)١( 

(؟)- التذكره /١‏ 3978؟. 

5١9 المداركك/‎ -)( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج #؛ ص: ١98‏ 


سبيل الله »)١(‏ بل من سهم الفقراء أيضا على الأظهر من كونه كسائر السهام أعتم من التمليكك و الصرف (2). 


[الصبى المتولد بين المؤمن و غيره يلحق بالمؤمن] 
اشاره 


[المسألة 1 الضين الحو لد يق المؤمق و غيرة 


يلحق بالمؤمن (*) خصوصا إذا كان هو الأب. نعم لو كان الجدّ مؤمنا و الأب غير مؤمن ففيه إشكال, و الأحوط عدم الإعطاء. 


(1) بناء على تعميمه لكل قربه و لو شخصيه و لكن مرّ الإشكال فى ذلكك,ء نعم لا إشكال فيما إذا انطبق عليه الصرف فى 
المصالح العامه. 


(1) مد الاشكال فيه إِلّا أن يكون بإذن الوليَ بعد التمليك له و لكنه خلاف الفرض. 


(9) فى التذكره: «إنما يعطى أطفال المؤمنين لأنهم بحكم آبائهم, و لا يجوز إعطاء أولاد المشركين إلحاقا بآبائهم» و كذا أولاد 
غير المؤمنين. و لو أسلم أحد أبوى الطفل لحق به سواء كان الأب أو الأمّ و يأخذ الزكاه حينئذ.» 1١‏ 


أقول: ظاهر كلامه صدرا و ذيلا تبعيه الطفل للأمٌ فى الإسلام دون الإيمان. 


و فى البيان: «و لو تولد من المسلم و الكافر فمسلم.ء و لو تولّد بين المحقٌّ و المبتدع فالأ.قرب جواز إعطائه خصوصا إذا كان 
الميحق الأب.) 3 


وفى المسالك: «و لو تولد بين المؤمن و الكافر تبع الأشرف. و فى المتولد بين المؤمن و غيره من الفرق الإسلاميه نظر» و 
الأجود استحقاقه خصوصا إذا كان المؤمن الأب.» «*" 


أقول: لا إشكال فى تبعيه الولد لأبويه فى الإسلام و الكفر و كذا الإيمان و 


.؟7ع/١ التذكره‎ -)١( 
.198 (؟)- البيان/‎ 
.2١ /١ المسالكك‎ -)"( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: 08 


نتجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلد» م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم. 4ه 


قََ 


كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)؛؟ ج بوذ ص: 08 


الخلاف مع اتفاقهما فيهما و عدم استقلاله فى انتخاب الدين أو المذهب. 


ولو اختلف الأبوان فى الإسلام أو الإيمان فهل يتبع الولد أباه مطلقا أو يتبع الأشرف منهما و لو 


كان هو الأم؟ 
فلنبحث فى مقامين: تاره فى الإسلام و الكفر» و أخرى فى الإيمان و الخلاف: 
[الأوّل البحث فى الإسلام و الكفر] 


ما الأول فنقول: لا يخفى أن الإنسان يعد تابعا لأبيه عرفا و من عشيره أبيه لا أمّهء بل و كذلكك شرعا و لذا يعطى الخمس لمن 
اتتسب إلى هاشم من قبل الأب فقطء و لا يعطى لمن انتسب إليه من قبل الأمّ فقط بل يعطى الزكاه كما دل عليه خبر حماد بن 
عيسى الطويل عن العبد الصالح «ع)» قال: «و من كانت أمّه من بنى هاشم و أبوه من سائر قريش فإن الصدقات تحل له و ليس له 
من الخمس شى ء لأن الله يقول: ادعوهم لآبائهم.» )1١‏ 


و هكذا الحال فى التحيّض إلى سنّين فى القرشيه. 


وق عبر شقص ب غباك» فال سال أناعيد لبها » عن الرجل من أهل الحرب إذا أسلم فى دار الحرب فظهر عليهم 
المسلمون بعد ذلكك, فقال: «إسلامه إسلام لنفسه و لولده الصغار و هم إحراز. الحديث.) )”١‏ 


فيدل الخبر على تبعيه الولد لأبيه فى الإسلام و هذا مما لا إشكال فيه. 
و لكن يظهر من الأصحاب فى أبواب الطهاره و النكاح و الميراث و غيرها تبعيه الولد للمسلم منهما و لو كان هو الأمَ: 


قال المحقق فى ميراث الشرائع: «إذا كان أحد أبوى الطفل مسلما حكم 


8 من أبواب قسمه الخمسء الحديث‎ ١ الوسائل ©/ 89"؛ الباب‎ -)١( 
.١ 3ى الباب ”5 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ /١١ الوسائل‎ -)( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج بوذ ص: /1 ١‏ 


بإسلامه» و كذا لو أسلم أحد الأبوية وهو طفل.) )١١‏ 


بل فى ميراث المسالكك قال: «و فى إلحاق إسلام أحد الأجداد و الحدّات بالأبويخ وجهاة: أظهرهنا ذلكفه سواء كان الواشكله 


أو متا.) )”١‏ 


أقول: الظاهر عدم الإشكال فى باب الطهاره و النجاسه, إذ الأصل فى الأشياء الطهاره و المتيقن من التبعيه فى النجاسه على القول 
بها صوره كون الأبوين كافرين؛ فلو كان أحدهما مسلما فلا نص ولا إجماع على نجاسته فيرجع إلى الأصل. 


و أمافى سائر الأحكام من النكاح و التوارث و تجهيز الميت و الدفن فى مقابر المسلمين و حرمه السبى و غير ذلكك فإجراء 
أحكام الإسلام على من كان أبوه كافرا و أمه مسلمه يحتاج إلى دليل و لو كان إجماعا. و لو فرض تحصيله فى مورد منها فلا 


وجه لقياس غيره. 


و تغليب الإسلام فى جميع ذلك بقوله الع): «الإسلام يعلو و لا يعلى عليه «”" و قوله «ع): ذكل مولود يولد على الفطره حتى 
يكون أبواه يهوّدانه و ينض رانه و يميجسانه.» «©» مشكل جداء إذ الظاهر أن المراد بالأول الحكومه الحقه و السلطه و بالثانى 
المعرفه و هذه يشتركك فيها أولاد الكفار أيضا. 


نعم وردت هنا أخبار مستفيضه فيما إذا كان أحد الأبوين حرًا و الآخر رقًا فحكمت بتبعيه الولد للحرّ منهما و لو كان هو الأمّ» 
فراجع الوسائل. «8) 


(1)- الشرائع ©/ 1 (- طبعه أخرى/ 610). 
(0)- المسالكك ؟/ "5١17‏ 
(*)- الوسائل /١7‏ 0/2 الباب ١‏ من أبواب موانع الإرث» الحديث .١١‏ 


()- عوالى اللثالى "8/١‏ الفصل الرابع» الحديث ١8‏ عن رسول الله «ص؛؛ و روى نحوه فى الوسائل .42/١١‏ الباب 5 من 


أبواب جهاد العدوٌء الحديث عن أبى عبد الله ١ع).‏ 
(0)- راجع الوسائل /١5‏ 878- 00870 الباب ٠١‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: ١56‏ 


ففى روايه الصدوق عن أبى عبد الله ١ع):‏ «إذا كان أحد والديه 


حرًا فالولد حرٌ.) )١١‏ 


و يظهر من صاحب الجواهر إسراء هذا الحكم إلى باب الإسلام و الكفر بالأولويه» قال: «و لعله لدليل التبعيه لأشرف الأبوين ولو 
لكون الشرف بالنسبه إلى الإسلام و الكفر أتمٌ من الرقيه بالنسبه للحريه. و كذا الحال فى الإيمان.» "١‏ 


أقول: يمكن منع وحده الملاكك و الأ-تميّه فإن الولد لما كان نماء للوالدين و يشتركان فيه طبعا لتكونه من نطفتهما صار فى 
مفروض البحث بعضه حرّاء و الحريه ساريه شرعا فتسرى إلى الجزء الآخر تغليبا لها على الرقيه. 


و كون الإسلام كذلكك فى هذه المراحل أول الكلام؛ اللّهم إلا أن يكون هنا إجماع, و لذا قال فى المستمسكك بعد نقل كلام 
الجواهر: «و الإشكال فيما ذكره ظاهر.» «) هذا. 


و يمكن أن يستدل للمسأله بخبر أبان بن عثمان» عن بعض أصحابه عن أبى عبد الله اع» فى الصبئ إذا شبٌ فاختار النصرانيه و 
أحد أبويه نصرانى أو مسلمين, قال: «لا يتركك و لكن يضرب على الإسلام.) ©" 


بتقريب أن الظاهر من الخبر أن إسلام أحد الأبوين يكفى فى الحكم بإسلامه و وجوب ضربه للارتداد. 


و لكن الخبر مرسل إلا فى نقل الصدوقء و لكن من المحتمل سقوط الواسطه فى نقله. 


.١ من أبواب نكاح العبيد و الإماء. الحديث‎ ١ الباب‎ 808/١ الوسائل‎ -)١( 
."/5 /١8 الجواهر‎ -)5( 

(9)- المستمسككث 71/4/9. 

(©)- الوسائل /١8‏ 4868 الباب 7 من أبواب حدٌ المرتد» الحديث ؟. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج بوذ ص: داحلا 


اللهم إلا أن يقال: إن أبان من أصحاب الإجماع و هو كاف. و المسأله تحتاج إلى تتبع و تحقيق أزيد. 


و يمكن أن يقال: إن المرجع فى كل مسأله العمومات أو الأصول بعد الشكك فى الإلحاق بأحدهما كما مر فى باب الطهاره 


و النجاسه من الرجوع إلى أصل الطهاره. 
هذا كله فى مسأله الإسلام و الكفر. 
[الثانى فى الإيمان و الخلاف] 


و أمَا الثانى: أعنى مسأله الإيمان و الخلاف فالظاهر عدم الإشكال فيما إذا كان الأب مؤمنا لكون الولد تابعا له عرفا و شرعا كما 
مرّ. و المذكور فى أكثر الأخبار السابقه كصحيحتى أبى بصير و عبد الرحمن بن الحجاج و خبر أبى خديجه هو الأب و إطلاقها 
يشمل ما إذا كانت الأمّ من المذاهب الأخر. حيث إن فى أعصار أثمتنا اع) كان التزوج بالنساء غير المؤمنات كثيرا جدًا. 


و أما إذا كان الأب مخالفا و الأمّ مؤمنه فإثبات تبعيه الولد لها فى ذلكك محل إشكال. و لو فرض ثبوت الإجماع فى مسأله الكفر 
والإسلام على ثبوت التبعيه لأشرفهما فإسراؤه إلى المقام يحتاج إلى دليل. 


وقد يقال: إن العمومات كالآيه و نحوها شامله لهذا الولد» و المانع و هو الاعتقاد بالخلاف لا يوجد فيه فتحكم العمومات. 


وفيه مضافا إلى النقض بأولاد أهل الخلافء أن هذا خلاف الفرض لأن المفروض كون الولايه شرطا و هى غير متحققه فعلا فى 
المقام» فتدبّر. 


و أشكل من التبعيه للأمٌ التبعيه للجدّ و الجده و لا سيّما مع حياه الواسطه و كون الولد فى حضانه والديه لا فى حضانه الجد و 
الجده. 


و كون الولد متكونا منهما بالواسطه و شرافه الإسلام و الإيمان على الكفر و الخلاف لا يقتضيان تبعيه الولد لهما فى العرف و 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟ل صسص: 7٠٠١‏ 
[لا يعطى ابن الزنا من المؤمنين فضلا عن غيرهم] 


[المسأله ؟]: لا يعطى ابن الزنا من المؤمنين- فضلا عن غيرهم- من هذا السهم .)١(‏ 


والمذكور قن صدر خير أبن خديجه و إن كان لفظ الذويه الصادقه على الأحفاة أيضاو لكن المذكور فى ذيله.هو الأب قنضير 


كيف! و لو كان إسلام الجد أو الجده أو 


إيمانهما كافيا فى الإلحاق لزم الحكم بالإسلام أو الإيمان لجميع الصغار من السادات مثلا لارتقاء نسبهم إن أمير المؤسية:و 
الأئمه الأطهار (ع) وهم أجداد لهم. 


نعم لو فرض موت الوالدين أو فرارهما مثلا و انتقال الطفل فى صغره إلى حضانه الجد و الجده أمكن القول بتبعيته لهما عرفاء 
تلتقو اللفبسل لشي مف بو اننا علق ا 


)١(‏ يعنى فى حال صغره و احتياجه فى الحكم بالإسلام و الإيمان إلى التبعيه» و أما المستقل بنفسه فالملاكك اختيار نفسه. 


قال فى الجواهر: «و ولد الزنا من المؤمنين كولده من الكافرين لا تبعيه فيه لأحدهماء بناء على كونها فى النكاح الصحيح. فدفع 
الزكاه إليه حينئذ مبنى على كون الإيمان فعلا أو حكما شرطا فلا يعطى» أو أن الكفر فعلا أو حكما مانع فيعطى.) )١١‏ 


أقول: لا يخفى أنه و إن اشتهر أن ولد الزنا ليس بولد شرعا ولا يترتب عليه أحكامه؛ و لكن الظاهر أن ألفاظ الولد و البنت و 
الابن و مقابلاتها لها مفاهيم لغويه و عرفيه» و ملاكها تكوّن الشخص من نطفته و نطفتها. 


و ليس للشرع ولا للمتشرعه فى المقام جعل و اصطلاح خاصٌ. و لم يرد فى أخبارنا نفى ولديه ولد الزنا. 


.585 /١8 الجواهر‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: امي 


منهما. 


و أفتى فقهاء السنه بعدم التوارث بينه و بين والده و أنه يكون بحكم ولد الملاعنه و على ذلك دل بعض أخبارنا و به أفتى بعض 
أصحابنا أيضا على ما فى الخلاف (كتاب الفرائضء المسأله )١١ .)١١‏ 


ولكن هذا 


حكم تعبدى خاصٌ و يكون أعم من نفى الولديه, ألا ترى أن الولد الكافر و الرق و القاتل أيضا لا يرثون مع ثبوت الولديه لهم 
قطعا. و المذكور فى الحديث الشريف قوله «ع): «الولد لغتِه لا يورث.» 7١‏ فأطلق لفظ الولد و مع ذلكك نفى التوريث. 


و أمًا قوله «ص:: «الولد للفراش و للعاهر الحجر» فمورده الشكك فى كون الولد للزوج أو المولى أو من الزنا: 


ففى صحيح الحلبى عن أبى عبد الله اع»» قال: «أيّما رجل وقع على وليده قوم حراما ثم اشتراها فادعى ولدها فإنه لا يورث منه 
شى ء» فإن رسول الله «(ص)»)» قال: 


الولد للفراش و للعاهر الحجر. الحديث.) 0 و نحوه أخبار أخرء فراجع. 
و مقتضاها كون الولد لصاحب الوليده؛ و لأجل ذلكك يشكل الاستدلال بهذه الأخبار على عدم توريث ولد الزنا. 


و كيف كان فالواجب فى غير مورد الإرث حمل الألفاظ الوارده فى لسان الشرع فى الأبواب المختلفه على مفاهيمها العرفيه. 


()- الخلاف "/ 598. 

(؟)- الوسائل /١7‏ /ا8. الباب 8 من أبواب ميراث ولد الملاعنه و ما أشبهه. الحديث ؟. 
(9)- الوسائل /١7‏ /ا8. الباب 8 من أبواب ميراث ولد الملاعنه و ما أشبهه. الحديث .١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج "1 ص: 7١7‏ 

[أعمال غير المؤمن بعد الاستبصار] 

[إعاده غير المؤمن زكاته بعد الاستبصار] 


[المسأله 0]: لو أعطى غير المؤمن زكاته أهل نحلته ثم استبصر أعادها .)١(‏ 


كيف! وهل يلتزم أحد بصحه تزوج الرجل ببنت ولدت من نطفته أو نطفه أبيه زناء» أو تزوج المرأه بابن ولد منها زناء؟ 


ومتهبى ها كرداة اناعاادل على :وحوت 'نققه الله غلك والنهتو تازه علي بشقيى وجري إلناقه عل فخ ولي من ونا 
أيضا كسائر أولاده. 


كيف! و الولد محتاج إلى النفقه و يجب الإنفاق عليه لا محاله» و أبوه الذى 


ولك أولى بذلك من كل أحد. فإنه السبب لوجوده. 


و إذا كان الإنسان يجبر على نفقه بهيمته فكيى لآ يجبر على نفقه من ولد من نطفته؟ و إذا مات الأب المنفق عليه فهو مثل سائر 
أولاده الفقراء محتاج إلى النفقه» بل هو أولى بذلكك منهم لعدم توريثه و يكون حاجاته من أهم خلات المسلمين. 


فالساشي: حنظ الفيك فيه كما ول عله متيحة | نن يعي الفاضمة: 


ولو قيل بانصراف الأخبار الأربعه التى مرّت عن مثله فلا محاله يجب على إمام المسلمين الإنفاق عليه. و من أهم المنابع الماليه 


و بالجمله لا يجوز إهمال هذا الطفل حتى يموت جوعاء و إذا كان هذا الطفل فى حضن أبيه و أمّه كسائر أولادهما فالعرف 
يعدّونه تابعا لهما فى الإسلام و الإيمان أيضا. 


و اأساهاذ كره فى السو اهز سن النيج انك لققية :اق السعفاذ كه الأحعات كنا سورظيه الو لانندو الامان لأمائضة الكقردو 


الخلااف» فتدثر. 
-١ )١(‏ قال فى النهايه: «و لو أن مخالفا أخرج زكاته إلى أهل نحلته ثم استبصر كان عليه إعاده الزكاه.» )١١‏ 


أقول: الظاهر أن المراد بالمخالف فى المقام كل مسلم غير اثنى عشرى و إن كان 


.188 النهايه/‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟ل صسص: 7١37‏ 


من فرق الشيعه كالزيديه و الواقفه مثلا. 
؟"-وفى الشرائع: «و لو أعطى مخالف زكاته لأهل نحلته ثم استبصر أعاد.) )١١‏ 
“- و فى المداركك: «هذا مذهب الأصحاب لا نعلم فيه مخالفا.» ١؟)‏ 


ع- و فى الجواهر: (بلا خلاف أجده فيه» بل لعله إجماعى كما حكاه فى التنقيح وغيره.) (”7) 


أقول: و يدل على ذلكك- مضافا إلى الإجماع المدّعى و عدم الخلافء و أنها من قبيل حق الناس فتكون على عهده المكلف 


حتى 


يوصلها إلى أهلها- أخبار مستفيضه: 


-١‏ ما رواه المشايخ الثلاثه بسند صحيح عن عمر بن أذينه» عن زراره و بكير و الفضيل و محمد بن مسلم و بريد العجلى كلهم 
عن أبى جعفر و أبى عبد الله ١ع)‏ أنهما قالا فى الرجل يكون فى بعض هذه الأهواء: الحروريه و المرجئه و العثمانيه و القدريه ثم 
يتوب و يعرف هذا الأمر و يحسن رأيه. أ يعيد كل صلاه صلاها أو صوم أو زكاه أو حي أو ليس عليه إعاده شى ء من ذلكك؟ 
قال: اليس عليه إعاده شى ء من ذلكك غير الزكاه؛ ولا بد أن يؤدّيها لأنه وضع الزكاه فى غير موضعهاء و إنما موضعها أهل 
الولايه.» «©» 


أقول: فى النهايه: «الحروريه: طائفه من الخوارج نسبوا إلى حروراء بالمد و القصرء و هو موضع قريب من الكوفه كان أول 
مجتمعهم و تحكيمهم فيها.) 6 


(01- الشرائع /١‏ 18 (- طبعه أخرى/ 177). 

(؟)- المداركك/ 19" 

.582 /١8 الجواهر‎ -)9( 

(©)- الوسائل 2/ 188 الباب ” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ”. 
(0)- النهايه لابن الأثير /١‏ ع8" 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟لء صسص: 7١5‏ 


مرجئه لاعتقادهم أن الله ارين تعل يبهم على المعاصى أى أخره عنهم.) للق 


و فى مجمع البحرين بعد بيان معنى المرجئه قال: «و فى الأحاديث: المرجئ يقول: من لم يصل و لم يصم و لم يغتسل من جتابه 
و هدم الكعبه و نكح أمّه فهو على إيمان جبرئيل و ميكائيل!) "١‏ 


وفى مجمع البحرين أيضا: «و فى الحديث ذكر القدريه؛ و هم المنسوبون إلى القدرء و يزعمون أن 


كل عبد خالق فعله؛ ولا يرون المعاصى و الكفر بتقدير الله و مشئته.» «*”) 
أقول: فالمراد بالقدريه جاحدوا تقدير اللّه- تعالى- فى أفعال الانسان. 
و الظاهر أن المراد بالعثمانيه من حارب أمير المؤمنين «ع) أو كان على رأيهم باسم الحمايه عن عثمان. 


؟- ما رواه الشيخ بسند صحيح عن عمر بن أذينه» عن بريد بن معاويه العجلى» عن أبى عبد الله اع» (فى حديث»»؛ قال: دكل 
عمل عمله و هو فى حال نصبه و ضلالته ثم منّ الله عليه و عرّفه الولايه فإنه يؤجر عليه إِلَا الزكاه» فإنه يعيدهاء فإنه وضعها فى 
غير مواضعها لأنها لأهل الولايه. و أما الصلاه و الحج و الصيام فليس عليه قضاء.» «©) 


.5١02 النهايه لابن الأثير ؟/‎ -)١( 


(©)- التهذيب 554/١‏ (طبعته الحجريه)؛ باب وجوب الحج؛ و الوسائل 2 158, الباب " من أبواب المستحقين للزكاه الحديث 
3 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ”ل ص: 7١60‏ 


*- ما رواه الكلينى بسند صحيح عن ابن أذنيه» قال كتب إلى أبو عبد الله «ع»: «إن كل عمل عمله الناصب فى حال ضلاله أو 
حال نصبه ثم منّ اللّه عليه و عرّفه هذا الأمر فإنه يؤجر عليه و يكتب له إِلَّا الزكاه فإنه يعيدها لأنه وضعها فى غير موضعهاء و إنما 
موضعها أهل الولايه. و أما الصلاه و الصوم فليس عليه قضاؤهما.» ١١‏ 


أقول: و الظاهر اتحاد هذا الخبر مع سابقه و سقوط بريد من سنده. فتأمّل. 


*- ما رواه فى الذكرى نقلا من كتاب على بن إسماعيل الميثمى» عن محمد بن حكيم؛ قال: كنت عند أبى عبد الله اع» إذ دخل 
عند كرف ف كانا تودضف فقالةه نا كا تقو ل رقو لكو إن الله 


منّ علينا بولايتكك, فهل يقبل شىء من أعمالنا؟ فقال: «أما الصلاه و الصوم و الصدقه فإن الله يتبعكما ذلك و يلحق بكما. 
و أمَا الزكاه فلاء لأنكما أبعدتما حقٌ امرء مسلم و أعطيتماه غيره.» ١؟)‏ هذا. 

و مقتضى وجوب إعاده الزكاه عدم وقوع ما أعطاه زكاه فيجوز استرجاعه مع بقاء عينه» بل يجب مع تعّنه زكاه بالعزل. 

و أما مع التلف فيشكل جواز استرجاعه إذ الآخذ مغرور و قد رأى نفسه مستحقا فلا وجه لتضمينه. 


و مقتضى تعليل وجوب الإعاده بوضعها فى غير موضعها وجوب إعاده كل واجب مالي كالخمس و الكفارات أيضا إذا فرض 
وَضَعَهما فى غير موضعهما: و الفارق بين الواجبات الماليه و غيرها أن الواجب المالى يشتمل على حق الناس فيبقى على العهدة 
حتى يصل إلى أهله بخلاف العبادات المتمحضه فى حق اللّه- تعالى- لإمكان إسقاطها رحمه على من استبصر كما أسقطها عمن 
أسلم رحمه منه تعالى. 


.*” الوسائل 2/ 159 الباب ” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
.2 من أبواب مقدمه العبادات» الحديث‎ ”١ الباب‎ 48/١ الوسائل‎ -)0( 
7١8 كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج #» ص:‎ 

[عدم إعاده غير المؤمن الصلاه و الصوم بعد الاستبصار] 


بخلاف الصلاه و الصوم )١(‏ 


)١(‏ لما فى النصوص المتقدمه من التصريح بعدم وجوب قضائهما مع أن المتعارف بينهم الإتيان بهما على وفق مذاهبهم و على 
خلاف المذهب الحقٌ. 


و لكن فى التذكره بعد نقل ما مرّ من صحيحه الفضلاء قال: «و هذا الحديث حسن الطريق» و هل هو مطلق؟ نصّ علماؤنا على أنه 
فى الحج إذا لم يخل بشى ء من أركانه لا تجب عليه إعادته» أما الصلاه و الصوم ففيهما إشكالء من حيث إِنَّ الطهاره لم تقع 
على الوجه المشروع., و الإفطار قد يقع منهم فى غير وقته. 


و يمكن الجواب بأن الجهل 


عدر كالتقيه فصتت الطهازى و الأفطاو قبل الغروت إذا كان لكنبيه قلا سعدقب القضاء كالظلمة المرهمه فكذا هاه وبالجمله 
فالمسأله محل إشكال.) 3 


أقول: لا يخفى أن ما ذكره- قدّس سدّه- كأنه اجتهاد فى مقابله النص كما فى الجواهر. «) و قياسه الجهل على التقيه مع الفارق» 
فإن التقيه كالاضطرار عنوان ثانوىٌ يوجب انقلاب التكليف بخلاف الجهل و لو كان عن قصور فإنه و إن كان معذورا حينئذ و 
لكن الواقع باق على ما كان, و مقتضاه عدم الإجزاء بعد انكشاف الخلاف إلا مع قيام الدليل كما فى المقام. 


و ينبغى هنا التنبيه على أمرين: 
[الأول: ليس فى عدم القضاء دلاله على صحه الأداء] 


الأول: قال فى المدارك فى المقام: «ليس فى هذا الحكم أعنى سقوط القضاء دلاله على صحه الأداء بوجه. فإن القضاء فرض 
مستأنف فلا يثبت إِلَّا مع الدلاله فكيف مع قيام الدليل على خلافه. 


.38عر/١ التذكره‎ -)١( 
."/1/ /١8 الجواهر‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟لء صسص: 7١17‏ 


مع أن الحقّ بطان عباده المخالف و إن فرض وقوعها مستجمعه لشرائط الصحه عندنا للأخبار المستفيضه المتضمنه لعدم انتفاعه 


بشى ء من أعماله.) )١١‏ 


أقول: الأخبار المستفيضه التى أشار إليها فى المداركك مذكوره فى أبواب مقدمات العبادات من الوسائل «27: و مفادها بكثرتها 
عدم قبول الأعمال و عدم نفعها و عدم الثواب عليها بدون ولايه أهل البيت ع و معرفه الإمام منهم. 


و لأحد المناقشه فى دلالتها على عدم الصحه؛ إذ عدم القبول و الثواب لا ينافى الصحه بمعنى إسقاط الأمر و عدم وجوب الإعاده 
و القضاءء بل و عدم استحقاق العقوبه على الترك. 


و لذا نختار وجوب القضاء على المخالف و لو بعد استبصاره إن كان تركك واجباته العباديه من الصلاه و الصوم رأسا أو أتى بها 


فاقده لأركانها على وفق مذهبهء و إنما نقول 


بعدم القضاء إن أتى بها على وفق مذهبه و هو المستفاد من الأخبار فى المقام؛ و لعل الظاهر منها صحه ما أتى به. 


الهم إلا أن يقال: إن إسقاط القضاء تفضل منه- تعالى- بعد استبصاره؛ و التفضل إنما وقع منه بالنسبه إلى من كان بصدد امتثال 
أواسر اللدلا القاركة لها عصباتا وطفناناز 


وفى الجواهر بعد نقل كلام المداركك قال: «قلت: لعلّ قوله ١ع):‏ «يؤجر عليه) فيه دلاله على الصحه كخبر ابن حكيم ... فيكون 
الإيمان حينئذ شرطا كاشفا لصحه عباداته السابقه» و الأخبار المستفيضه إنما تدلّ على الأعمال التى لم يتعقبها إيمان.)» 0 


."7١ المداركك/‎ -)١( 
الباب 719 من أبواب مقدمه العبادات.‎ 48-4٠ /١ (؟)- راجع الوسائل‎ 
."/1/ /١8 الجواهر‎ -)9( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ل ص: 7١/8‏ 


أقول: مراده من خبر ابن حكيم قوله: «فإن الله يتبعكما ذلكك فيلحق بكما.» 


و كيف كان فلا إشكال فى عدم وجوب قضاء الصلاه و الصوم بعد ما استبصر إذا كان قد أتى بهما على وفق مذهبه؛ سواء قلنا 
بالصحه مطلقا أو بشرط الإيمان المتأخر أو بالسقوط تفضلاء فتدبّر. 


[الأمر الثانى: السقوط عن الكافر الأصلى] 


الأمر الثانى: فى المدارك فى فصل قضاء الصلوات قال: «و أمَا سقوطه عن الكافر الأصلى فموضع وفاق أيضا و فى الأخبار دلاله 
عليه» و يستفاد من ذلكك أنه لا يخاطب بالقضاء و إن كان مخاطبا بغيره من التكاليف لامتناع وقوعه منه فى حال كفره و سقوطه 
بإسلامه.) )١١‏ 


أقول: و هذا البيان يجرى فى المخالف فى المقام أيضا بناء على عدم صحه عباداته. و محصٌّلمه استحاله تكليفهما بالقضاءء إذ 
التكليف مشروط بالقدره على الامتثال. و المفروض أنه فى حال الكفر أو الخلاف لا يصح منهماء و بعد الإسلام أو الاستيصار 
سقط 


يجرى هذا الإشكال فى الأداء لإمكان امتثاله فى الوقت بتحصيل الشرط فيه أعنى الإسلام و الإيمان. 


وقد تعرض لهذا الإشكال فى الجواهر و قال: «ربما أجيب بالتزام عدم التكليف بهء أو بأن التكليف به ابتلائى و امتحانى؛ لأنه هو 
الذى صيّر نفسه كذلكء. ضروره إمكان حصول الإيمان منه قبل ايك وفك الأداء لتعقل خطابه بالقضاء.» ١؟)‏ 


أقول: مفاد الجواب الأول هو الا-لتزام بالإشكال و هذا ينافى الإجماع المدّعى على الشركه فى التكاليف و أن الكفار و أهل 
الخلاف مكلفون بالفروع أيضا. 


.100 المداركك/‎ -)١( 
.58/ /١60 الجواهر‎ -)5( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: الل 


و أما الجواب الثانى فينحل إلى جوابين: 


الأول أن التكليف بالقضاء و إن لم يمكن امتثاله و لكن يترتب عليه أثره و هو العقاب على الترك كما فى كل تكليف امتحانى 
لا يراد منه تحقق الفعل خارجا كأمر إبراهيم ١ع»‏ بذبح ولده. و الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار. 


الثانى أنه بعد الوقت و إن لم يصح تكليفه بالقضاءء و لكنه فى الوقت حيث كان يتمكن من اختيار الإسلام و الإيمان ثم الإتيان 
بالصلاه فيه أداء و بعده قضاء فلا مانع من تكليفه حينئذ بهما. 


و بعباره أخرى يشترط كل من الأداء و القضاء بالإسلام و الإيمان فى الوقت و هما مقدورانء فكأنه قيل له فى الوقت: أسلم و 
آمن ثم أدّ الصلاه فيه و إن تركتها فاقضها. هذا. 


و لكنه يمكن أن يجاب عن البيان الأول بقبح العقاب على أمر غير مقدور, و قبح التكليف فعلا مع سلب الاختيار و لو بالاختيار. 


وعن البيان الثانى بما فى المستمسكك قال: «لكن هذا راجع إلى تسليم عدم تكليف الكافر بالقضاء تكليفا فعليا فى خارج الوقت» 
و أن التكليف بالقضاء متوجه إليه 


فى الوقت لاغيره و بعد ختروج الوقت لا تكليق فلى فى ححقه إذا لم بسلم فى الوقت لانشاء القدره خلى رظه'و .هو الأسلام فى 
الوقت الفائت بفوات الوقت ...») )١١«‏ 


أقول: و الذى يسهّل الخطب جواز منع الإجماع على الشركه فى جميع الفروع حتى فى مثل القضاءء إذ الإجماع على فرض 
تحققه دليل لبى و المتيقن منه على فرض صكحته التكاليف و الخطابات الأوليه لا مثل القضاء المتفرع على تركك العمل فى وقته. 


فتدبّر. 


.07" // المستمسكك‎ -)١( 
51 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص:‎ 
[الحكم ثابت فيما إذا جاء بهما على وفق مذهبه]‎ 


إذاجاء بيبا على وق مذهية 0 


)١(‏ فى صلاه مصباح الفقيه: «و لو أتى بها على وفق مذهبنا على وجه تأتى منه قصد القربه كما لو جهل بشى ء فسأل المفتى مثلا 
فأرشده إلى ما يوافق الحق فعمل به بقصد التقرب فهل يلحق بالفاسده فى وجوب قضائها لكونها فاسده عندهم من حيث 
المخالفه لمذهبهم و عندنا أيضا لكونها فاقده لشرط الولايه المعتبره لدينا فى قبول الأعمال؟ وجهان: أوجههما العدم؛ فإن ما دل 
على مضي أعمالهم بعد الإسلام يدل عليه فى مثل الفرض بالفحوى بل شمول قوله «ع» فى صحيحه الفضلاء و روايه ابن أذينه: 
١و‏ كل عمل عمله ... لمثل الفرض أوضح من شموله للعبادات الفاسده الواقعه على وفق مذهبهم, مع أن شرطيه الولايه لقبول 
الأعمال على الظاهر ليس على وجه يكون منافيا لذلكك فلا ينبغى الاستشكال فيه.» )١١‏ 


أقول: قوله: «بعد الإسلام» من سهو القلم» و الصحيح: «بعد الإيمان» 


ثم نقول: إن المخالف إن اعتقد صحه العمل الذى أتى به على وفق مذهبنا مثل أن أفتى مفتيهم بجواز العمل على وفق مذهب 
الشيعه أيضا فهذا فى الحقيقه يرجع إلى العمل على وفق 


مذهبهم فيشمله الأخبار قطعا. 


و أما إن اعتقد بطلان العمل على وفق مذهبنا بحيث لا يرجو عليه أجرا و إن فرض حصول قصد القربه منه كما إذا استفتى من 
أحد من علماء الشيعه بزعم أنه من علماء مذهبه فعمل بقوله ثم انكشف له بطلان عمله على وفق مذهب نفسه فشمول هذه 
الأخبار له مشكل لانصرافها عنه. هذا. 


و لكن يمكن أن يقال: بعد الاستبصار لا يرى وجه للحكم ببطلا-ن ما عمله على وفق المذهب الحق مع تحقق قصد القربه إِنَا 
فقدانه للولايه حين العملء و إذا فرض كفايه الولايه بنحو الشرط المتأخر فى صحه ما أتى به على وفق المذهب الباطل فكيف لا 
يكتفى بها فى صبحه ما أتى به على وفق المذهب الحقٌّ؟! 


(1)- مصباح الفقيه (كتاب الصلاه)/ 201. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: دض 
[حج المخالف ثم الاستبصار] 


بل و كذا الحج؛ و إن كان قد ترك منه ركنا عندنا على الأصح .)١(‏ 


و بالجمله. الأخبار المذكوره و إن فرض انصرافها بدوا و لكن الأولويه التى ادعاها فى مصباح الفقيه واضحه. فتدبّر. 
)١1(‏ قد مرّ عن التذكره قوله: «نصٌ علماؤنا على أنه فى الحج إذا لم يخل بشى ء من أركانه لا يجب عليه إعادته.) )1١‏ 
و فى حب الشرائع: «و المخالف إذا استبصر لا يعيد الحج إلا أن يخلّ بركن منه.» 01١‏ 

و نحو ذلكك فى حج المعتبر 039 و القواعد «6. 


أقول: كلا-مهم ذو وجهين: فإن أرادوا بالإخلالى الإخلالل بما هو ركن فى مذهبه فالحكم بالإعاده فيه وجيه إذ ظاهر الأخبار 
الماضيه صوره الإتيان بالعمل بنحو يصح على مذهبه. 


و إن أرادوا الإخلال بما هو من الأركان فى مذهبنا ففيه أن هذا التفصيل مخالف لإطلاق الأخبار الماضيه. 


و لكن فى حج الدروس: «و اختلف فى اشتراط 


الإيمان فى الصحه. و المشهور عدم اشتراطه. فلو حج المخالف اجر مالم يكل تركق عندنا لا عندهم, فلو استبصر لم تجب 
الإعاده» «2) 


قال فى المداركك هنا: «لا وجه لتقييد ذلك فى الحج بعدم الإخلال بركن منه كما سنبينه فى محلّه.» «*) 


0د الملكرة اع 

()- الشرائع 778/١‏ (- طبعه أخرى/ 1817). 
()- المعتبر/ 1“ا. 

./8 /١ القواعد‎ -)6( 

(0)- الدروس/ 18. 


(2)- المداركك/ "7١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج وذ ص: 517 
[لو دفع الزكاه إلى المؤمن ثم استبصر] 


نعم لو كان قد دفع الزكاه إلى المؤمن ثم استبصر أجزأ »)١(‏ و إن كان الأحوط الإعاده أيضا. 


وفى الجواهر بعد نقل كلام الدروس قال: «لم نجد ما يصلح للفرق بينه و بين غيره من العبادات التى عرفت اعتبار عدم الإخلال 
بها على مذهبه لا مذهبناء بل ظاهر الأدله أو صريحها عدم الفرق.) )١١‏ 


أقول: إطلا.ق الأخبار الماضيه واضح. نعم يظهر من بعض الأخبار لزوم إعاده الحج عليه؛ فكأنهم جمعوا بين طائفتين بالتفصيل 
بين الإخلالل بالركن و عدمه؛ و يظهر من صاحب الوسائل أيضا ذلكك. و فيه أن هذا جمع تبرعى لا شاهد له. و الظاهر حمل 
الطائقه الثاتية على الاسعحابة بقرينه طائفه ثالقه سيد تذلكك: ققى مححه يريك بج معاويه العجلى قال#سألت أبا عيذ الله نوع 
عن رجل حج و هو لا يعرف هذا الأمر ثم منّ الله عليه بمعرفته و الدينونه به أ عليه حجه الإسلام أو قد قضى فريضته؟ فقال: «قد 
قضى فريضته و لو حج لكان أحبّ إليَ.» قال: و سألته عن رجل حج و هو فى بعض هذه الأصناف من أهل القبله ناصب متدين 
ثم من الله عليه فعرف هذا الأمر يقضى حجه الإسلام؟ فقال: «يقضى أحبّ إلى.) 07 هذا. 


و محل البحث فى 


المسأله كتاب الحج. 


)١(‏ إذ عله عدم الإسجزاء كان وضعها فى غير موضعهاء مضافا إلى عدم كون المزكى من أهل الإيمان و الولايه» فإذا فرضنا 
وضعها فى موضعهاء و قلنا بكفايه لحوق الإيمان بنحو الشرط المتأخر كما مرّ فى الصلاه و الصيام و الحج فلا يبقى وجه لعدم 


فإن قلت: يعتبر فى الصحه قصد القربه» و المخالف يرى الشيعى مبدعا غير 


."8/ /١0 الجواهر‎ -)١( 
.١ (؟)- الوسائل 8/ 87؛ الباب 77 من أبواب وجوب الحج, الحديث‎ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: ارح 


أهل فكيف بقصد بعمله القربه؟! 

قلت: بعضهم يرى المصرف كل مسلم. و لو سلّم فلعله لم يلتفت حين الأداء إلى كونه شيعيا. 

فإن قلت: مقتضى إطلاق الأخبار الماضيه عدم صحه زكاتهم مطلقاء و التعليل لا بخصّص. 

قلت: الظاهر أن العله تعمم و تخصّص و يكون الحكم دائرا مدارها و على ذلكك بناء الفقهاء فى جميع الأبواب. 

فكما عمّمنا الحكم للخمس و الكفارات بسبب عموم العله فكذلك نخصّص الحكم بمورد العله بسبب كونها خاصه من جهه. 
و لكن فى الجواهر بعد ما نسب عدم وجوب الإعاده هنا الى غير واحد قال ما ملخصه: 


«و فيه بحث لمعارضته بإطلاءق المعلّل إذ هو كالبحث فى اقتضاء اختصاص الضمير العائد الى العام تخصيص العام كقوله- 
لا 56 و 2 ع 2 7 9 2 7 

تحال زو الفطلداتا كر تضق الفيكون نلاثة لدوو نو نراقي أحى دهن فى ذلك إن اكوا إِضه ماحاً. فيبقى العام على دلالته 

اللفظيه» اللّهم إِلّا أن يدّعى الفهم العرفى و هو غير بعيد.» )١١‏ 


أقول: ما ذكره أخيرا من الفهم العرفى هو الصحيح. و تنظيره المقام بمورد الآيه الشريفه غير صحيح كما فى مصباح الهدىء قال 
ما محصله: «أنه فى الآيه الشريفه ثبت حكمان مستقلان: أحدهما للعام و الآخر لبعض أفراده فلا يصادم 


الحكم الثانى عموم الأول 


(1)- الجواهر /١0‏ 988؛ و الآيه المذكوره من سوره البقره (؟)» رقمها: 78؟5. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: ع" 
[وقت النيه فى دفع الزكاه للطفل و المجنون] 


[المسأله *]: التيه فى دفع الزكاه للطفل و المجنون عند الدفع إلى الوليّ )١(‏ إذا كان على وجه التمليكك؛ و عند الصرف عليهما 
إذا كان على ونع الصرف:3. 


و هذا بخلاف المقام و نظائره من موارد التعليل» حيث إن المذكور فيه حكم واحد وضع على العام أو المطاق و لكن علّل عقيب 
ذلك بعله أخصٌ من وجه بنحو يظهر منها دوران الحكم مدارها فلا ينعقد للجمله الأولى ظهور فى إراده العموم و الإطلاءق 
أصلا.) )١١‏ 


و ما ذكره وجيه يساعده الفهم العرفى. هذا. 


ولو صرف المخالف الزكاه فى الجهات العامه التى يجوز صرفها فيها كالجهاد و بناء المساجد و المدارس لأهل الإيمان ثم 
استبصر فالظاهر أن حكمه حكم الإعطاء للشيعه. 


وال أعط القشيس ذكانة البكالت ون هله إعاقتها لقاتدل مق أن موضبهيا أعل الرلارد و القسوصن فريغيعه عيك ب اززادة 
غق أبى عبد الله «ع» قال: قلت له: 


رجل عارف أدّى زكاته إلى غير أهلها زمانا هل عليه أن يؤدّيها ثانيه إلى أهلها إذا علمهم؟ قال: نعم. الحديث. ١؟)‏ 


)١(‏ أو إلى من يقوم بأمر هما مع عدم الوليّء كما مرّ عن التذكره» بل و إلى الطفل نفسه إن كان مميزاء كما مرّ عن مصباح 
الفقبه. *”) 


(؟) وقد مرّعن مجمع الفائده قوله: «و يمكن كون النيه عند الوضع عندهم, أو الوضع فى الفم و عند الأخذ, و عند المضغ؛ و 
عند البلع» و الظاهر أن قصد الزكاه عند ذلكك يكفى.) و 


.588/٠١ مصباح الهدى‎ -)١( 


(؟)- الوسائل 8/ /181.» الباب ” من أبواب المستحقين 


تلو كاده الحويت ١‏ 


()- راجع ص .11١‏ 

(6)- مجمع الفائده و البرهان 6/ .١78‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج *؛ ص: 7١0‏ 
[كفايه الإقرار الإجمالى بالأئمه] 


[المسأله /!]: استشكل بعض العلماء فى جواز إعطاء الزكاه لعوامٌ المؤمنين الذين لا يعرفون الله إِلَا بهذا اللفظء أو النبى ٠ص»‏ أو 
الأئمّه ١ع‏ كلا أو بعضاء أو شيئا من المعارف الخمسء و استقرب عدم الإجزاء. 


بل ذكر بعض آخر أنه لا يكفى معرفه الأمممه «ع) بأسمائهم بل لا بدّ فى كلّ واحد أن يعرف أنه من هوء و ابن من. فيشترط 


تعبينه و تمييزه عن غيره؛ و أن يعرف الترتيب فى خلافتهم. 


و لولم يعلم أنه هل يعرف ما يلزم معرفته أم لا“ يعتبر الفحص عن حاله و لا يكفى الإنقرار الإجمالى بأنى مسلم مؤمن اثنا 
عشرى. 


وما ذكروه مشكل جدّاء بل الأقوى كفايه الإقرار الإجمالى و إن لم يعرف أسماءهم أيضا فضلا عن أسماء آبائهم و الترتيب فى 


أقول: و الشبهه فى الفرض الأخير بل و ما قبله خروجه عن الماليه عرفاء و استظهار الكفايه من جهه كونه مالا عند الآكل. و قد مرٌ 
منا الاحتياط بالتمليكك ثم الصرف عليهما. 


)١(‏ فى الحدائق: «نعم يبقى الإشكال فى جمله من عوام الشيعه الضعفه العقول ممن لا يعرفون اللّه- سبحانه- إلا بهذه الترجمه 
حتى لو سثل عنه من هو؟ لربما قال: محمّرد أو علىٌ! و لا يعرف الأمثمه- عليهم السلام- كملا و لا يعرف شيئا من المعارف 
الخمس أصلا فضلا عن التصديق بها. 


و الظاهر أن مثل هؤلاء لا يحكم بإيمانهم و إن حكم بإسلامهم و إجراء 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 'لء صسص: 7١5‏ 


أحكام الإسلام عليهم فى الدنيا. و أمَا فى الآخره فهم من المرجين لأمر الله إما يعذبهم 


و إما يتوب عليهم. 


وفى إعطاء هؤلا-ء من الزكاه إشكال لاشتراط ذلكك بالإيمان و هو غير ثابت. و ليس كذلك النكاح و الميراث و نحوهما فإن 
الشرط فيها الإسلام و هو حاصل. و بالجمله فالأقرب عندى عدم إجزاء إعطائهم.» ١١‏ 


وفى المستند بعد نقل كلادم الحدائق قال: «و هو كذلكء إذ موضع الزكاه من يعرف صاحب هذا الأمر و من كان من أهل 
الولايه. و من لم يعرف الأثمه «ع» أو واحدا منهم أو النبى «ص» لا يصدق عليه أنه يعرف صاحب هذا الأمر ولا يعلم أنه من أهل 


يصدق عليه أنه يعرفه و لا يتميز عن غيره. 
و الحاصل أنه يشترط معرفته بحيث يعيّنه فى شخصه و يميز عن غيره» و كذا من لا يعرف الترتيب فى خلافتهم. 


ولو لم يعلم أنه هل يعرف ما يلزم معرفته أم لا فهل يشترط فى الإعطاء الفحص عنه؟ الظاهر نعم إذا احتمل فى حقّه عدم المعرفه 
ولا يكفى الإقرار الإجمالى بأنى مسلم مؤمن و اثنا عشرى. 


ولو علمنا أنه يعرف النبى «ص' و الأثمه «ع» بأسمائهم الشريفه و أنسابهم المنيفه و ترتيبهم و أقرٌ بما يجب الإقرار به فى حقهم 
فهل يجب الفحص عن حاله أنه هل هو مجرد إقرار أو مذعن بما يعترف و معتقد له؟ لا يجبء لألنه خلااف سيره العلماء و 
وظيفتهم و لأن معرفه ذلك غير ممكن غالبا إذ قد يحصل 


(1)- الحدائق ؟7١502/1.‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: /1" 


اليقين بما لا يمكنه بيانه ...) 


لق 


أقول: الظاهر صحه ما ذكره المصنف من كفايه الإقرار الإجمالى و إن لم يعرف أسماءهم لا بأن يتلفظ بالألفاظ بلا توه إلى 
المعانى أصلا بل بأن يؤمن بهم و لو إجمالات و ذلكك للسيره القطعيه فى جميع الأعصار على عدّهم عرفا من طائفه الشيعه و 
معامله الشيعه الإماميه معهم فى انقسامات المجتمع؛ و الصدق العرفى كاف فى شمول العمومات و إجراء الأحكام. و لعل ما 
ذكره العلمان و لا سيما صاحب المستند يوجب تخصيص الكثير و حرمانهم عن الزكوات. هذا. 


مضافا إلى ما مد من أن الروايات ناظره إلى بيان وظيفه المزكى لا الإمام و الحاكمء و أن الإمام لا محاله يجب عليه أن يسدّ 


بالزكوات و نحوها خلّات جميع المسلمين ممن يكون تحت لوائه و حكمه. 


وهل ترى أن أمير المؤمنين «ع» فى عصر خلافته كان لا يعتنى بهذا القبيل من المسلمين الكثيرين فى البوادى و العشائر البدويه و 


بل فى خبر الإمام العسكرى «ع) فى تفسيره المنسوب إليه: «فقيل لرسول الله «ص): فمن يستحق الزكاه؟ قال: المستضعفون من 
شيعه محمد و آله الذين لم تقو بصائرهم. فأما من قويت بصيرته و حسنت بالولايه لأوليائه و البراءه من أعدائه معرفته فذاكك 
أخوكم فى الدين؛ أمسٌ بكم رحما من الآباء و الأمهات المخالفين» فلا تعطوه زكاه و لا صدقه فإن موالينا و شيعتنا منّاه و كلنا 
كالجسد الواحد يحرم على جماعتنا الزكاه و الصدقه. و ليكن ما تعطونه إخوانكم المستبصرين: البرّ و ارفعوهم عن الزكوات و 
الصدقات» و نزهوهم عن أن تصبوا عليهم أوساخكم. 


.3١ /7 المستند‎ -)١( 
518 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 0 ص:‎ 
[لا يكفى مجرّد الدعوى للإيمان]‎ 


لكن هذا مع العلم بصدقه 


فى دعواه أنه من المؤمنين الاثنى عشريين. و أمَا إذا كان بمجرّد الدعوى و لم يعلم صدقه و كذبه فيجب الفحص عنه .)١(‏ 


الحديث.» )١١‏ و رواه عنه فى الوسائل باختلاف ماء فراجع. لفق 
أقول: ما تضمن من منع الشيعه المستبصرين من الزكاه و الصدقه محمول على الاستحباب» كما فى الوسائل. 


)١(‏ مامرٌ كان فى بيان المؤمن بحسب مقام الثبوت و أنه هل يعتبر فى صدقه العلم التفصيلى بأسماء الأ-ئمه «ع) و جميع 
خصوصياتهم أو يكفى العلم و الأيمان إجمالا؟ 


و أمّا فى مقام الأثبات ففى الجواهر قال: «فمجهول العا الاخطى إلا اه كو هنا كهدط و شرصي الأثاظ إبباته يدغواء ار 
كونه مندارجا فى سنيل أهل الايمان: “قال الأستاة فى كشفه: و يكفى فى ثنوث وصف الأيمان ادعاؤه.و كونه متذرخا فى سلكك 
أهله. أو ساكنا أو داخلا فى أرضهم ما لم يعلم خلافه.) ”ا 


أقول: ما يمكن أن يعتمد عليه فى مقام الإثبات: العلم و البينه و شهاده العدل الواحد و دعوى نفسه و كونه مندرجا فى سلكهم أو 
ساكنا فى بلادهم. 


أما العلم و البينه فواضحان. و أما العدل الواحد فمحل إشكالء اللّهم إلا أن يحصل بقوله الوثوق و سكون النفس. 


و أما دعوى نفسه فإن حصل منها الوثوق فلا إشكالء و أما مع الشكك فقد ظهر من كشف الغطاء و الجواهر الاكتفاء بها و عدم 
وجوب الفحص. و كذلكك مر 


./9 تفسير الإمام العسكر ى (ع) (ط. الجديده)/‎ -)١( 
.8 الوسائل 2/ /ا18. الباب / من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)١( 
."/9 /١0 الجواهر‎ -)( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: احم 


من المستند» قال: «لأنه خلاف سيره العلماء.) 


والمصنف أفتى بوجوب الفحص. و الاقوى وفاقا لكثير من الأساتذه المعلقين على 


المتن عدم وجوب الفحص إِنَا إذا كان المدّعى متهما بالكذب و النفاق أو ظاهرا عليه آثاره. و على ذلكك استقبٌ بناء العقلاء و 
سيره العلماء فى هذا السنخ من الأمور التى لا تعرف غالبا إِلَا من قبل المدّعى. و لكن الأحوط الاقتصار على صوره حصول الظن. 


كون الإيمان مثل الإسلام فى ترتيب آثاره على المنافق فى إظهاره أيضا. 


و إنما حكمنا بذلك فى باب الإسلام لما ثبت من معاشره النبى «ص» مع المنافقين المظهرين للإسلام معاشره إسلاميه مع علمه 
بنفاقهم» و دلاله جمله من الأخبار على كفايه إظهار الشهادتين فى إجراء أحكام الإسلام بنحو الموضوعيه لا الطريقيه. 


لاء 0 باللورمد يها هد 5 وى 2 [] لا 00 3 و وى هم 
و فى الكتاب العزيز: «قالَتٍ الْأَعْابُ آمَنا قل لم تُؤْمِنُوا وَ لكن قُولُوا أسلمنا وَ لَمَا يَدْخُلٍ الْإيمانٌ فى فلوبكم.» ٠١‏ 


و أما كونه مندرجا فى سلكك أهل الإيمان أو ساكنا فى أرضهم و بلادهم بلا إقرار و اعتراف فالاعتماد عليهما مشكل إلا مع 
الوثوق و الاطمئنان. 


و تنظيرهما على بلاد الإسلام و سوق المسلمين المجعولين أماره على إسلام من فيها و تذكيه الجلود و اللحوم قياس» و نحن لا 
نقول به» و لعل ذلكك كان لتسهيل الأمر على المسلمين؛ فتدبّر. 


.١؟ سوره الحجرات (68)) الآيه‎ -)١( 
717١ كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟ل صسص:‎ 
[لو اعتقد كونه مؤمنا فأعطاه الزكاه ثُمْ تببّن خلافه]‎ 


[المسأله 8]: لو اعتقد كونه مؤمنا فأعطاه الزكاه ثم تبتّن خلافه فالأقوى عدم الإجزاء .)١(‏ 


)١(‏ هذه المسأله نظير المسأله الثالثه عشره أعنى ما لو دفع الزكاه باعتقاد الفقر فبان كون القابض غنياء و قد تعرضنا للمسأله 
بالتفصيل. فراجع كتابنا فى الزكاه. 1 


و اخترنا هناكك عدم الإجزاء إذا كان 


الدفع بالعلم الوجدانى أو أماره عقلائيه لعدم جعل شرعى فيهما. 


وأمًا إذا كان بإذن شرعى من أصل أو أماره مجعوله أو دفعها إلى المجتهد أو المأذون من قبله بعنوان الولايه الشرعيه؛ و الاشتباه 
فى الدفع كان من قبل المجتهد فعدم الضمان وجيه بل عدم الضمان مطلقا مع عدم التفريط أيضا لا يخلو من وجه و لا سيما إذا 


()- كتاب الزكاه ؟/ 08" 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج # ص: 77١‏ 
"- أن لا يكون الدفع إليه إعانه على الإثم 
اشاره 


الثانى: أن لا يكون ممّن يكون الدفع إليه إعانه على الإ-ثم و إغراء بالقبيح, فلا يجوز إعطاؤها لمن يصرفها فى المعاصى» 


و الأ.قوى عدم اشتراط العداله؛ و لا-عدم ارتكاب الكبائر» و لاعدم كونه شارب الخمر. فيجوز دفعها إلى الفساق و مرتكبى 
الكبائر» و شاربى الخمر بعد كونهم فقراء من أهل الإيمان .)١(‏ 


[العداله المعتبره فى مستحق الزكاه ما هى] 


)١(‏ هل يعتبر فيمن يعطى الزكاه العداله بالمعنى المعتبر فى إمام الجماعه و البينات و نحوهما كما هو الظاهر من أكثر القدماء من 
أصحابناء أو أن يكون تقيا أو عفيفا كما عن المفيد» أو أن لا يكون فاسقا كما هو الظاهر من السيد فى الانتصارء أو أن لا يكون 
مقيما على الكبائر كما عن ابن الجنيد» أو عدم كونه شارب خمر كما هو المستفاد من بعض الأخبار» أو عدم كونه ممن يصرفها 
فى المعاصى كما فى المتن فلا يعطى لعادل يعلم بأنه فى المآل يصرفها فى المعاصى و يعطى لفاسق يعلم بعدم صرفه فيهاء أو لا 
يعبر شى ع امن هذه الألعور بل يكفى كونة من أعل الولاديه كما هو الظاهر من ابت بابويه وسلار حيث اعتيروا الولايه ذون 
غيرها؟ فى المسأله أقوال: 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: ضف 


-١‏ ففى المقنعه بعد ذكر الفقر و المسكنه قال: «و لا تجوز لأحد من هذين الصنفين ولا من السته المقدم ذكرهم إِلَا بعد أن 


يكون عارفا تقيا.» )١١‏ 
؟- و فى المختلف عن غريه المفيد: «و لا يعطى منها فقير حتى يكون عارفا عفيفا.» ١؟)‏ 
أقول: إن أراد بالتقوى و العفه اجتناب المعاصى عن ملكه صارا عباره أخرى عن العداله بمعنى الملكه. 


“'- وو فى الانتصار: «و ممّا انفردت 


به الإماميه القول بأن الزكاه لا تخرج إلى الفسّاق و إن كانوا معتقدين الحقّ و اجاز باقى الفقهاء أن تخرج إلى الفساق و 
أصحاب الكبائر. دليلنا على صححه مذهبنا الإجماع المتردّد و طريقه الاحتياط و اليقين ببراءه الذمّه أيضا لأن إخراجها إلى من 


ليس بفاسق مجزئ بلا خلاف. و إذا أخرجها إلى الفاسق فلا يقين ببراءه الذمّه منها. 


و يمكن أن يستدل على ذلكك بكل ظاهر من قرآن أو سنه مقطوع عليها يقتضى النهى عن معونه الفساق و العصاه و تقويتهم» و 
ذلكك كثير.» «*”) 


أقول: قال الراغب فى المفردات: «فسق فلا-ن: خرج عن حجر الشرع و ذلكك من قولهم: فسق الرطب إذا خرج عن قشره؛ و هو 
أعمم من الكفر. و الفسق يقع بالقليل من الذنوب و بالكثير» لكن تعورف فيما كان كثيرا.» «©) 


فإن أزاة السعن- قذسن شت بالفاتيق المع الأخير أعو من كت هه الذتوت و اعتاذها صار عباره أخرى عن المقيم على كبيره 
المذكور فيما يأتى عن ابن الجنيد 


"9 المقنعه/‎ -)١( 

(0)- المختلف/ 187. 

(9)- الجوامع الفقهيه/ ١١١‏ (- طبعه أخرى/ .)١185‏ 
(ع)- مفردات الراغب/ 888 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *؛ ص: "7717 


فينطبق على المتهتكك المتجاهر بالمعاصىء و لعله الظاهر من التعبير بأصحاب الكبائر بل و مما استدل به فى آخر كلامه أيضا. 
وبالجيله يراد الفابيق” البح لقوق لا التعنوق قل يضدق طلر نه ينه ذني نا قرح خلال أشاله البؤمنة لعارض اتفاقل 
البذع همهو كه ]لا الارمشد ف من الناتيواشيية: أن الو اتن تملك العد الدرو اللكروت من لامعال ب | ركبا ركنا عمق اله منند ول 


معصيه منه لفوران الشهوه أو الغضب آنا ما ثم يتنبه فورا و يندم و يرجع إلى حالته الأولى من جهه 


قوه الملكه فيكون عادلا و لا يطلق عليه عنوان الفاسق. 
لوضوح افتراق العداله عن العصمه. 


و على هذا فمرجع كلامه إلى كون الفسق بمعنى التهتكك و المداومه على المعاصى مانعاء و اليه يرجع كلام ابن الجنيد أيضا. و 
إن أراد السيد بالفاسق مطلق من حدث منه ذنب كان مقتضاه اعتبار الاجتناب عن الذنوب مطلقا أو عن الكبائر لا محاله اللّهم إلا 
أن يتوب و يحرز توبته» و حينئذ فإن فسّرنا العداله أيضا بالاجتناب عن الذنوب عملا بلا اعتبار لوجود الملكه كما نسب إلى ابنى 
إدريس و حمزه أمكن القول برجوع كلامه إلى اشتراط العداله الذى عليه الأكثر كما يأتى. 


و أما إن فس رناها بالكيفيه النفسانيه الباعثه على ملازمه التقوى عملاء أو بالاستقامه الفعليه الناشئه عن ملكه الخوف و التقوى على 
ماهو المشهور بين المتأخرين صار اشتراط عدم الفسق مغايرا لاشتراط العداله فى كلام الأصحابء إذ من الممكن أن يكون 
الاجتناب ناشئا من عدم تحقق الشرائط أو عدم الميل أو وجود الحياء أو حفظ الموقعيه الاجتماعيه أو نحو ذلكك فيصدق حينئذ 
عدم الفسق و لا تصدق العداله» و مرجع ذلكك أيضا إلى كون الفسق مانعا لا كون العداله شرطا. 


و لكن فى المسالكك قال: «لا ريب فى أن اعتبار العداله أولى مع الإمكان بل 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : 71715 


ادعى المرتضى على اشتراطها الإجماع.» للق 


و صاحب الجواهر أيضا أصرٌ على إرجاع كلام السيد هنا إلى القول باشتراط العداله و الإجماع عليه؛ قال: «و من هنا حكى 
الفاضلان و الشهيد و غيرهم عن السيد كما قيل شرطيتها و دعواه الإجماع عليها.) ١؟)‏ 


أقول: و مما ذكرنا يظهر لك عدم صحه هذه النسبه إلا على بعض الوجوه. 


بقرينه العطف أن مراده بالفاسق مرتكب الكبيره فقطه اللّهم إلا أن يكون العطف من قبيل عطف الخاص على العام للاهتمام, 


فتديّر. 
- و فى الجامع لابن عم المحقق: و لا تحل الزكاه لمخالف فى الاعتقاد و لا لفاسق و إن وافق فيه.» ”8 
أقول: و الكلام فيه ما هو الكلام فى كلام السيد المرتضى. 

ه- و فى المختلف عن ابن الجنيد: «لا يجوز إعطاء شارب خمر أو مقيم على كبيره منها شيئا.» © 


أقول: الظاهر من المقيم على كبيره بل و كذا من شارب خمر: المعتاد المدمن لها لا من ارتكبها من باب الاتفاق» فما نسب إليه 
من اعتبار مجانبه الكبائر مطلقا محل إشكال. و المذكور فى روايه داود الصرمى الآتيه شارب الخمرء فلعله استفاد منها الكبائر 


بإلغاء الخصوصيه. و هل يعم الكبيره فى كلامه الإصرار على الصغائر أيضا أم لا؟ وجهان, و لعل الأظهر هو الثانى. 


(١)-المسالكك .6١/١‏ 
(5)- الجواهر /١0‏ 5849. 
(9)- الجامع للشرائع/ .١5‏ 
(ع)- المختلف/ 187. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : 7170 


#- و فى قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله ): «الظاهر من مذهب أصحابنا أن زكاه الأموال لا تعطى إِلَا العدول من أهل 
الولايه دون الفسّاق منهم. و خالف جميع الفقهاء فى ذلكك و قالوا: إذا أعطى الفاسق برئت ذمّته» و به قال قوم من أصحابنا. دليلنا 
طريقه الاحتياطء لأنه إذا اعطاها العدول برئت ذمّته بلا خلافء و إذا أعطاها لغير عدل لم تبرأ ذمته بيقين.) )١١‏ 


أقول: يظهر من عباره الخلاف عدم كون المسأله إجماعيه عندنا كما أن الظاهر منها عدم الواسطه بين العداله و الفسق عنده. 
فلعله أراد بالفسق ارتكاب الذنب و بالعداله عدمه. و كذا فيما يأتى من كلماته. 


/ا- و فى النهايه: «و لا يجوز 


أن يعطى الزكاه من أهل المعرفه إِلَّا أهل الستر و الصلاحء فأما الفساق و شرّاب الخمور فلا يجوز أن يعطوا منها شيئا.» )37١‏ 
أقول: الظاهر أن الستر و الصلاح كالتقوى و العفه فى كلام المفيد عباره أخرى عن العداله. 

8- و فى المبسوط: «و يعتبر مع الفقر و المسكنه الإيمان و العداله» فإن لم يكن مؤمنا أو كان فاسقا فإنه لا يستحق الزكاه.» «”) 
- و فى الجمل: «و يراعى فيهم أجمع - إِلَا الْموَلَمَِ لوبهم - شروط أربعه: 

الإيمان و العداله ...) «ع" 


)« و فى الاقتصاد: «و يراعى فيهم أجمع - إِنَا المؤلفه- الإيمان و العداله.»‎ -٠ 


(0- الخلاف ”/ /ا78. 

()- النهايه/ 186. 

.3517//١ المبسوط‎ -)0( 

(6)- الوسائل العشر للشيخ/ .٠١08‏ 
(0)- الاقتصاد/ 7187. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: 7 


١1-وفى‏ الكافى لأي الصلاح الحلبى: «فمستحق الزكاه والفطره الفقير المؤمن العدل دون من عدذاه.) )١١‏ 
-١١‏ و فى المهذب فى شروط المستحقين قال: «أولها أن يكونوا من أهل العداله و الإيمان المعتقدين له ...) "7١‏ 


1- و فى الغنيه: «و يجب أن يعتبر فيمن تتدفع الزكاه إليه من الأصناف الثمانيه إلا الْموَلمَهِ وبع و الطِاملِينَ عَلَيِقا الإيمان و 


العداله ... بدليل الإجماع المتكرر و طريقه الاحتياط.) «*" 


ك- و فى الوسيله: «و بعتبر الإيمان فَئ جميع الأصناف إِنَا المؤلفه. و العداله إِنَا فئ المؤلفه و الغزاه.» فرق 


-١0‏ و فى السرائر: «و الذين يفرّق فيهم الزكوات اليوم ينبغى أن يحصل فيهم مع إحدى الصفات الأصليه و هى المسكنه و الفقر 
و كونه ابن سبيل و كونه غارما خمس صفات أخر إلى الصفات الأصليه؛ فيجتمع فيه ستّ صفات و هى الفقر و الإيمان و العداله 
أو حكمها إلى 


أقول: قول ابن إدريس: «اليوم) لعله يظهر منه أن 


الحكم فى عصر الأثمه «ع) و لا سيما حين بسط يد الإمام كما فى عصر أمير المؤمنين «ع» لم يكن كذ لككء نظير ما مرّ منا فى 
اعتبار الإيمان» حيث إنه كان يقسم الزكاه فى جميع من كان تحت لواء حكومته و لو كان من أهل الخلافء فتدبّر. 


.1077 الكافى/‎ -)١( 

.188/١ المهذب‎ -)0( 

(9)- الجوامع الفقهيه/ 088 (- طبعه أخرى/ 202). 
()- الوسيله/ .١79‏ 

.٠١8 السرائر/‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : 73717 


8 و فى الشرائع: «الوصف الثانى: العداله و قد اعتبرها كثير. و اعتبر آخرون مجانبه الكبائر كالخمر و الزنا دون الصغائر و إن 
دخل بها فى جمله الفسّاق. 


لول أحوط.) 0 
-١‏ و فى المختصر النافع: «و الثانى العداله» و قد اعتبرها قوم و هو أحوط. و اقتصر آخرون على مجانبه الكباثر.) )7١‏ 


أقول: فهذه كلمات كثيره من فحول أصحابنا الإماميه يستفاد منها اعتبار العداله فى المقام. و قد عرفت أن الظاهر من العفه و 
التقوى فى كلامى المفيد و الستر و الصلاح فى النهايه أيضا هو العداله بمعنى الاستقامه الفعليه الدينيه عن ملكه. 


- و فى المسالكك فى ذيل عباره الشرائع قال: «و قد عرفها الشهيد هنا بأنها هيئه راسخه فى النفس تبعث على ملازمه التقوى 
بحيث لا يقع منه كبيره ولا يصرٌ على صغيره؛ فلم يعتبر فيها المروه كما اعتبرها فى غير هذا المحل بناء على أن الدليل إنما دل 
على منع فاعل المعاصى, و عدم المروّه ليس معصيه و إن أخل بالعداله.» 8 


- و فى الروضه بعد اعتبار المصنف تجنب الكبائر قال: «و الصغائر إن أصرٌ عليها ألحقت بالكبائر و إلا لم توجب الفسق» و 
المروّه غير معتبره فى العداله هنا على ما صرّح به المصنف 


فى شرح الإرشاد فلزم من اشتراط تجنب الكبائر اشتراط العداله. و مع ذلكك لا دليل على اعتبارهاء و الإجماع ممنوع.٠‏ «6) 


أقول: الظاهر أن المنافى للمروّه إن أوجب تحقير المرتكب و هتكه فى المجتمع صار حراما لذلكك لحرمه هتكك المؤمن مطلقاء و 
إلا فلا دليل على إخلاله 


(01- الشرائع /١‏ 187 (- طبعه أخرى/ 177). 
-)١(‏ المختصر النافع/ 09. 

.8١ /١ المسالكك‎ -)( 

(ع)-الروضه 7/7 ١ه.‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص: /717 


بالعداله لا هنا و لا فى سائر الموارد. و لعل الكبائر فى كلماتهم هنا منصرفه عن الإصرار على الصغائر. و إرجاع تجنب الكبائر إلى 
العداله متوقف على عدم اعتبار الملكه فيها كما مرٌ. هذا. 


وبزيما بخطن الال نحو الاتمال أن الأصحاب أرادوا بالعداله فى المقام ما ربما يجعل كاشفا عنها شرعا و أماره عليها تعبدا 
أعنى حسن الظاهر أو الاعتراف بالإسلام و عدم ظهور الفسق لا بما أنهما طريقان إلى العداله بل اعتبرا هنا موضوعاء نظير اعتبار 
القطع موضوعا لبعض الأحكام, فأرادوا عدم جواز إعطاء الزكاه للمتهتكك المتجاهرء فيرجع كلامهم إلى ما احتملناه فى كلامى 
السيد و ابن الجنيد. إذ اشتراط نفس العداله بمعنى الاستقامه الفعليه الناشئه عن الملكه يوجب حرمان أكثر المؤمنين. و يبعد جدًا 
التزام الأصحاب بذلككء فتأمل. 


و بالجمله الظاهر من كلمات الأصحاب فى المقام و إن كان اعتبار العداله بالمعنى المصطلح أو مجانبه الكبائر بنحو الإطلاق؛ و 
لكن اعتبارهما لا يلا.ئم ما يستفاد من الأخبار من الحكمه لتشريع الزكاهء إذ يستفاد منها أنها شرّعت لسدّ خلات الفقراء و 


المساكين و أبناء السبيل و غيرهم من ذوى الحاجات. 


و بعباره أخرى لسدّ جميع خلّات المجتمع على وجه لو لم يقضّر الأغنياء فى أدائها لاستغنى الجميع» ففى 


روايه معتب عن الصادق «ع): «إنما وضعت الزكاه اختبارا للأغنياء و معونه للفقراء» و لو أن الناس أدّوا زكاه أموالهم ما بقى مسلم 
فقوا منتاجاو لاعف نما فرعن الله تقو إن النائى :ما افسقرو] اليا ناوا والآ ناوا و للاظروا إلا يذنوت الأغاك الحديف:! 


لق 


ول كاك العدالة نس الجلكهاظرو لرورمية حوفان لجل ]ذل يق ممت 


.8 من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث‎ ١ الوسائل 6/ ع الباب‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: ارم 


بوصف العداله أو مجانبه الكبائر بإطلاقها و لا نظن التزام الأصحاب بذلكك. 


وفيما رواه المحدثون فى باب الزكاه أن رسول الله ١ص»‏ لما بعث معاذا إلى اليمن قال له: «فأخبرهم أن اللّه قد فرض عليهم 
صدقه تؤخذ من أغنيائهم فترد على فقرائهم.» ١‏ و ظاهره التعميم لجميع الفقراء. 


وقد كان النبى «ص» و الخلفاء و أمير المؤمنين «ع» فى عصر خلافته يقسمون الزكوات بين المحتاجين بأجمعهم و لم يعهد منهم 
ولا من عمّالهم فى البلاد تخصيصها بأفراد خاضه أحرز فيهم العداله بالمعنى المصطلح. كما لم يعهد فى عصر من الأعصار التزام 
المزكين بالفحص عن عداله الفقراء و المساكين و أبناء السبيل نحو التزامهم بالفحص عن عداله البينات و المفتين و أئمه الجمعه 
والجماعات. 


نعم لو كان إعطاء الزكاه لفاسق خاصٌ إعانه له على فسقه أو كان منعها عنه ردعا له عن المعصيه أمكن القول بعدم جواز الإعطاء 
و سيأتى البحث فيه. 


كما يمكن القول باستقرار السيره على منع المتجاهرين بالفسق و الفجور. 


و ليس فى أخبارنا ما يدل على اعتبار العداله أو مجانبه الكبائر بنحو الإطلاق. بل مقتضى عموم الفقراء و المساكين و 


الغارمين فى الآيه الشريفه و كذا إطلاقات أكثر الروايات المتعرضه لمصارف الزكاه و لا سيما ما ورد منها فى جواب الأسئله عن 
المصارف بلا استفصال عن تحقق العداله أو مجانبه الكبائر عدم اعتبارهما. و معها لا مجال لقاعده الشغل و الاحتياط على ما مرّ 


فى كلامى السيد و الشيخ- قدّس سرّهما-. 


ففى صحيحه زراره و محمد بن مسلم قال الصادق «ع» مخاطبا لزراره: 


34 كتاب قسم الصدقات» باب من جعل الصدقه فى صلف ... 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ”ل صسص: 77١‏ 


«فمن وجدت من هؤلاء المسلمين عارفا فأعطه دون الناس.» )١١‏ و فى صحيحه الفضلاء عن أبى جعفر و أبى عبل الله (ع: «و إنما 
موضعها أهل الولايه.» و هكذا فى صحيحه ابن أذينه. "7١‏ 


و فى روايه عبد الله بن أبى يعقور قال: قلت لأسبى عبد الله ١ع»:‏ جعلت فداك ما تقول فى الزكاه لمن هى؟ قال: فقال: «هى 
لأصحابكك.) 2 


واف ووابة ضرق قال “سال المدائى أبا جعفر «ع) قال: إن لنا زكاه نخرجها من أموالنا ففى من نضعها؟ فقال: «فى أهل 
ولايتكك.) اع" 


وفى روايه إبراهيم الأوسى عن الرضا (ع): «إذا دفعتها إلى شيعتنا فقد دفعتها إلينا.») «8) 


و فى روايه أحمد بن حمزه قال: قلت لأ-بى الحسن «ع)»: رجل من مواليكك له قرابه كلهم يقول بكك وله زكاه أ يجوز له أن 
يعطيهم جميع زكاته؟ قال: «نعم.» «2) 


ولا يخفى أن تحقق العداله أو مجانبه الكبائر فى جميع قرابه الرجل و لا سيما فى النساء و الضعفه منهم بعيد جدًا. 


وفى روايه 


الحلبى قال: سمعت أبا عبد الله ١ع)‏ و سأله إنسان فقال: إنى كنت أنيل البهيميه من زكاه مالى حتى سمعتكك تقول فيهم» فأعطيهم 
أم أكفٌ؟ قال: «بل أعطهم, فإن الله حرّم أهل هذا الأمر على النار.» 0/١‏ 


.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 185 الباب‎ -)١( 
.” الوسائل 2/ 1894 الباب ”من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)5( 
.8 الوسائل 2/ ”18 الباب ه من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)*( 
."” الوسائل 2/ 187. الباب 0 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)©( 
.8 الوسائل 2/ ”18 الباب 0 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)0( 
.١ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ ١0 الوسائل ©/ 1894 الباب‎ -)8( 
.١18 الوسائل ©/ 100. الباب ه من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث‎ -00( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: ضرف 


و ظهور الروايه فى كفايه الاعتقاد بإمامه أثمتنا واضح. 
إلى غير ذلكك من الأخبار التى يستفاد منها الاكتفاء بالإيمان و الولايه. 


و لكن ناقش فى مصباح الهدى فى الاستدلال بما ذكر فقال: «و الإنصاف عدم العموم أو الإطلاق فى شى ء من ذلكك. بل الآيه 
الكريمه لها إهمال من هذه الجهه و إنما هى فى مقام بيان الأصناف لا الشروط المعتبره فى الأصناف. و الأخبار المذكوره و ما 
يضاهيها إنما هى فى مقام بيان [اعتبار- ظ-] الإيمان لا نفى اعتبار ما عداه حتى يتمسكك بإطلاقها على نفى اعتبار العداله. 


فالعمده فى نفيه هو عدم الدليل على اعتبارها فيرجع فى نفيه بالأصل.) )1١‏ 


أقول: الاستدلال بالآ-يه الشريفه مبنى على دلاله الجمع المحلّى باللا.م على العموم فلا إهمال فيها. و ما اشتمل من الأخبار 
المذكوره على السؤال و الجواب أيضا ظاهره فى العموم بمقتضى ترك الاستفصال. 


و يدل أيضا على عدم اعتبار العداله 


أو مجانبه الكبائر ما عن العلل بسند فيه إرسال عن بشر بن بشَارء قال: قلت للرجل يعنى أبا الحسن «ع) ما حدّ المؤمن الذى يعطى 
مزع الزتكاذ» قال :عط الطلامع خاذاند لدو معط "الفاجن قون لأ النؤم. نفقها فى لاع الله و القاج قن امخصية للم ذم 


والشيخ عد الرجل فى رجاله «» من أصحاب الإمام الهادى «ع) وحاله مجهول. و المراد بأبى الحسن على هذا أبو الحسن 
الثالث. 


و يظهر من الجواب أن السؤال كان عن المقدار الذى يعطى للمؤمن لا عن حدٌ نفس المؤمن, و ذكر حكم الفاجر وقع تطفلا و 
تفقناة» و كيت كان فالروابة تدل 


(0- مصباح الهدى /٠١‏ 188. 
(؟)- الوسائل 231١/8‏ الباب ١7‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ؟. 
(*)- رجال الشيخ/ .8١١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : 77737 


إجمالا على عدم اعتبار العداله و جواز إعطاء الفاجر أيضا. نعم يستفاد منها عدم جواز الإعطاء لمن يصرفها فى المعصيه. 
فالفرق بين المؤمن و الفاجر أن المؤمن بحسب إيمانه لا يصرفها إلا فى الطاعه. 
و أما الفاجر فإن أعطى بقدر فلا محاله يصرفها فى نفقاته اليوميه» و لو زيد على ذلكك كان الغالب على طبعه صرفها فى المعصيه. 


و بذلكك يظهر أنه لو فرض أن الفاجر إذا أعطى عشره آلا-ف من الزكاه تنبه و انقطع عن الفجور و العصيان, و أن المؤمن لو 
أعطى عشره آلاف طفى أن وآه استفق و صرفها فى التضارف المحرمه اتفكين الأمر بمقتضى التعليل .و بالجمله لبس الفجوو 
و عدم العداله سببا للمنع و إنما السبب له كونه بحيث يصرفها فى معصيه الله كما هو مختار المصنف فى المتن. 


واحتمل فى الجواهر حمل الخبر على التقيّه» قال: «و يؤيده 


كون الخبر المزبور عن أبى الحسن «ع) و التقيه فى زمانه فى غايه الشده.) ١١‏ 
أقول: لا وجه لهذا الحمل بعد ما لم يوجد معارض أقوى و لم نعثر فى كلامهم على هذا التفصيل بين المؤمن و الفاجر, فتدبّر. 
[استدل لعدم اعتبار العداله بوجوه] 


و استدل لعدم اعتبار العداله أو مجانبه الكبائر أيضا بما مرٌ من تفسير الإمام «ع) من قوله «ع): «فقيل لرسول الله «ص:: فمن يستحقٌّ 
الزكاه؟ 


قال: المستضعفون من شيعه محمد و آله الذين لم تقو بصائرهم, فأمَا من قويت بصيرته و حسنت بالولايه لأوليائه و البراءه من 
أعدائه معرفته فذاكك أخوكم فى الدين» أمسٌ بكم رحما من الآباء و الأمهات المخالفين» فلا تعطوه زكاه و لا صدقه.) ١١‏ 


(0)- الجواهر /1١0‏ 41". 
(؟)- تفسير الإمام العسكرى «ع)/ 8/. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟ ص : 7137 


بتقريب أنْ أرباب البصائر الضعيفه لا يخلون غالبا من الكبائر كما هو واضح. 


وسكق فيفل أ كبا ا ول ضغ خوان الأمظاد لمعن القش سن دوق الستعبال هن عدالته وقوه كدوشله الفروه عق أبن 
عبد الله ١ع»»‏ قال: «جاء رجل إلى الحسن و الحسين- عليهما السلام- و هما جالسان على الصفاء فسألهما فقالا: إن الصدقه لا 
تحل إِلَا فى دين موجع أو غرم مفظع أو فقر مدفعء ففيكك شى ء من هذا؟ قال: نعم فأعطياه. الحديث.) )1١‏ 


أقول: أدقعه: أفقره و أذلّه. اللّهم إلا أن يقال: لا دليل على كون المراد بالصدقه فى الحديث الزكاه الواجبه» فتأمّل فإن عمومها 
تئليا: هذل 


[استدل لاعتبار العداله بوجوه] 
و استدل لاعتبار العداله أو مجانبه الكبائر بوجوه: 


الأول: الإجماع المدّعى فى الانتصار و الغنيه. 


و فيه أولا أنه قد ظهر مما مرّ من الخلاف كون المسأله خلافيه عندناء و قد عرفت عدم تعرض ابنى بابويه و سلار إِلَّا لشرط 
الإيمان و الولايه. 


و لكن فى الجواهر «7) احتمل أن يكون اكتفاؤهم بذكر الإيمان كان مبنيا على اعتبار أعمال الجوارح فيه عندهمء كما يدل على 
ذلك جمله من النصوصء فراجع أصول الكافى. * 


أحدهما فى قبال المخالف و الآخر فى 


.6 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 158 الباب‎ -)١( 
."/9 /١8 الجواهر‎ -)5( 
كتاب الإيمان و الكفر» باب فى أن الإيمان مبثوث لجوارح البدن كلها.‎ 28٠ 7“ /7 الكافى‎ -)9( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ل ص : 7775 


قبال الفاسقء و العمل إنما يعتبر فى الثانى دون الأول» فيجب أن لا يخلط بينهماء و المذكور فى المقنع الولايه و فى المراسم 
الاعتقاد للحق. 


و ثانيا أنه قد مرٌ أن الفاسق فى كلام السيد كان يحتمل أن يراد به خصوص من تكرر منه المعاصى بحيث صار متهتكا لا يعتنى 


و ثالثا أن الإجماع إنما يكون حجه عندنا إذا كشف عن تلقيهم المسأله من الأئمه «ع» يدا بيد و لم يحرز فى المقام ذلكك إذ 
لعل المدرك لهم كان ما ذكروه فى كلماتهم من الأدله» و مع الاحتمال يسقط الاستدلال. و بذلكك يظهر أن اعتبار العداله فى 
المقام و إن تعرض له كثير من القدماء فى كتبهم المعدّه لنقل الأصول المتلقاه عن المعصومين «ع) كما مرّء لكن ليس هذا بنحو 
يطمئن النفس بوصول نصٌّ إليهم غير النصوص و الأدله الواصله إليناء فتأمل. 


الثانى: قاعده الشغل و الاحتياط. 

و فيه مضافا إلى عدم جريانها فى قبال العمومات و الإطلاقات؛ أن أصاله عدم الاشتراط حاكم عليها. 

الثالث: خبر أبى خديجه عن أبى عبد اللّه اع» فى بيان مصرف الزكاهء قال: 

«و إن لم يكن له عيال و كان وحده فليقسمها فى قوم ليس بهم بأس أعفاه عن المسأله لا يسألون أحدا شيئا. الحديث.) )1١‏ 


و فيه أن عدم البأس أعم من العداله أو مجانبه. الكبائر» و لعله لإخراج المخالف أو المتهتكك المتجاهر بالفسق. هذا مضافا إلى أن 


على الاستحباب قطعاء إذ من مصارف الزكاه المسكين الذى يسأل: ففى صحيح محمد بن مسلم عن 


.8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١5 الوسائل ©/ 188 الباب‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : 7760 


أحدهما ١ع‏ أنه سأله عن الفقير و المسكين فقال: «الفقير الذى لا يسأل» والمسكين الذى هو أجهد منه الذى يسأل.» )١١‏ ومرٌ فى 
خبر العرزمى أيضا أن الرجل سأل الحسن و الحسين فأعطياه» فتأمل. 


الرابع: روايه محمد بن سنان عن الرضا «ع» فى بيان عله الزكاه؛ قال: 


«مع ما فيه من الزياده و الرأفه و الرحمه لأهل الضعفء و العطف على أهل المسكنه. و الحث لهم على المواساه و تقويه الفقراء و 
المعونه لهم على أمر الدين. الحديث.) 3 


وفيه أن المعونه على أمر الدين ذكرت حكمه لإعطاء الفقراء و هى أيضا من مصارف الزكاه و لكن لا يتعين صرفها فيها قطعا. 
مضافا إلى أن ذلكك غير اعتبار العداله أو مجانبه الكبائر فى الآخذ. و كم من فاسق يهتم بالشعائر الدينيه أيضا و يصرف المال 
الخامس: ما رواه الشيخ بإسناده عن محمد بن عيسى» عن داود الصرمىء قال: سألعه عق شاوف الخمر يعطى من الزكاه شيئا؟ قال: 
«لا.» و رواه الكلينى أيضا عن داود الصرمى «”) 


أقول: فى رجال الشيخ المطبوع فى أصحاب الهادى «ع:: «داود الصيرفى يكنى أبا سليمان. «5) و لعل الصيرفى مصحف 
الصرمى. و فى الفهرست: «داود الصرمى له مسائل أخبرنا بها عدّه من أصحابنا عن أبى المفضلء عن ابن بطه. عن أحمد بن أبى 


عبد الله عنه.») 


-)١(‏ الوسائل 2/ 185 الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 


(0)- الوسائل 2/ ه. الباب ١‏ من أبواب ما تجب فيه 


الزكاه. الحديث ". 
(*)- الوسائل 231١/8‏ الباب ١7‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 
(©)- رجال الشيخ/ .8١10‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : 7177 


والرجل مجهول لم يذكر بمدح ولا بقدح» و إن كان يظهر من المامقانى عدّه من الحسان. 21 


و يرد على الاستدلال بالروايه مضافا إلى جهل الراوى و الإضمار و عدم العلم بالمسؤول أنها تختص بشارب الخمر فقط. و 
الظاهر منه المعتاد المدمن له؛ فالتعدى منه إلى مطلق المرتكب بل مطلق المقيم على الكبائر مشكلء و إن احتملنا أن ابن الجنيد 
صنع ذلكك بالغاء الكموعسة اذ نيفق الأخان أن لشارب الخمر خصوصيه. و لذا وقع النهى عن تزويجه و عيادته إذا مرض» 
فراجع الوسائل. ١؟)‏ 


و لعل المنع من إعطائه كان من جهه أن الظاهر من حال المعتاد على شرب الخمر أنه يصرف ما يجده من المال فيما اعتاده كما 
هو الحال فى سائر المعتادين» و ليس فقرهم غالبا بالعجز عن قوت السنه بل بالعجز عن ثمن الخمر و نحوه. 


و بهذا يفترق شارب الخمر عن أصحاب الكبائر التى لا تتوقق على صرف المال كالغيبه و الفحش و النميمه و نحوها. و بالجمله 
فمفاد الخبر يرجع إلى ما مرّ فى بيان خبر بشر من أن المنع ليس بسبب كون الشخص فاجرا بل بسبب أن المال يصرف فى 
المعصيه؛ فتدثر. 


ولو سلّم إلغاء الخصوصهه و التعدّى إلى سائر أصحاب الكبائر كان مقتضاه منع الإعطاء لمن صار مثل شرب الخمر أو غيره من 
الكبائر أمرا عاديا له بحيث يعرف بهذه الصفه و يطلق عليه عرفاء لا مطلق من صدر عنه معصيه و لو مده واحده من جهه فوران 
الشهوه أو الغضب أو وقوع الغفله آنا. و 


قد عر ابن الجنيد عن ذلك بالمقيم على كبيره» و نحن نعر عنه بالمتهتكك المتجاهر. 


.6١١ /١ الفهرست/ /98؟ و تنقيح المقال‎ -)١( 
(؟)- راجع الوسائل ؟١/ 007 الباب 74 من أبواب مقدمات النكاح و آدابه.‎ 
7737 : كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟ ص‎ 


فما فى الشرائع و غيره من التعبير عن هذا القول باعتبار مجانبه الكبائر محل إشكال. 


السادس: ما فى صحيحه بريد بن معاويه عن أبى عبد الله اع الوارده فى بيان بعث أمير المؤمنين «ع) مصدقا من الكوفه لجبايه 
زكوات الأنعام من قوله «ع): «فيقسمن بإذن الله على كتاب الله و سنه نبيه على أولياء الله.» »1١‏ و واضح أن الفساق ليسوا من 
أولباء الله 


و فيه أن لأولياء الله مراتب فأعلاها ينحصر فى المعصومين» و لكن كل من دان بدين الله و قبل إمامه أهل البيت- عليهم السلام- 
يعد من أولياء الله فى قبال أعداء اللّه. نعم يمكن القول بانصرافه عن المتجاهر بالفسق و لعل لزكاه الأنعام أيضا خصوصيه كما 
ترى أنه يستحب أن تخرج إلى المتجملين من أهل الفقر. "١‏ 


كيف! و هل يمكن رفع اليد عن العمومات و الإطلاقات الكثيره الوارده فى مقام البيان و الحاجه؛ و عن السيره المستمره للنبى 
«ص» و الأثمه «ع) و المسلمين فى جميع الأعصار بسبب هذه الأخبار المحتمله لوجوه؟ 


السابع: الاستيناس للمقام ال على منع الغارم فى المعصيه و ابن السبيل العاصى بسفره. 


و فيه مضافا إلى أنه قياس لا نقول به أنه مع الفارق إذ المنع فيهما لكونهما من الجهات لا من المستحقين و الصرف فى جهه 
المعصيه يرجع إلى الصرف فى المعصيه بخلاف الإعطاء للفقير العاصى للصرف فى نفقاته و حاجاته المحلله» فتأمل. 


-)١(‏ الوسائل ©/ 4ى الباب ١5‏ من أبواب 


زكاه الأنعام؛ الحديث .١‏ 
(؟)- راجع الوسائل 8/ 2187 الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟ ص : 777 


الثامن: أن منعها عن الفسّاق من النهى عن المنكر بالمعنى الأعم أعنى الحيلوله بين الشخص و بين المعاصى فيجب لذلكك. 


و فيه منع الإطلاق إذ ربما كان الإعطاء له لنفقاته و حاجاته يوجب ارتداعه عن المعاصى إذ الفقر كاد أن يكون كفرا. 
نعم لو فرض كون منعه موجبا لارتداعه سلمنا وجوب المنع من غير فرق بين أن يكون ممن يصرفها فى المعاصى أم لا. 


التاسع: ما دل من الآيات و الروايات على النهى عن الموادّه لمن حادً الله و رسوله. و عن الركون إلى الظالمين؛ و عن التعاون 
على الإثم و العدوان» و عن إعانه الظالمين و لو بمدّه قلم أو فى طريق الحج أو بناء الأبنيه الشامل بإطلاقها للمساجد أيضا أو نحو 
ذلكك. )١١‏ 


و فى الجواهر بعد الاستدلال بذلكك و ببعض الأخبار الأخر قال: «لا أقل من ذلك كله يحصل الشكك فى اندراج هؤلاء الفاسقين 
الشانوم الميشاروين الداو ون لق اطلمق الآسيه الذى لم يكن مساقا لبيان جميع الشرائط» كإطلاق الشيعه و أهل الولايه و 
العارفين و المؤمنين فى الروايات» سما مع ملا-حظه ما ورد فى المؤمن و الشيعى و الموالى من المدح و الثناء على وجه يقطع 
بعدم إراده أولئكك منهم. و أنّ الشيعه الذين أمرنا بإعطائهم و أن الوصول إليهم وصول إلى الأثمه «ع) غير هؤلاء المعاندين 
المرتكبين الفجور من الزنا و اللواط و شرب الخمر و أمثال ذلكك. بل ربما كان بعضهم من أجناد الظلمه و يعيش مده عمره لم 
يأت بصلاه واحده فضلا عن استمراره على أنواع المعاصى.) ١١‏ 


(1)- راجع الوسائل -١117//17‏ 


"ا الباب 57 من أبواب ما يكتسب به. 
(؟)- الجواهر 81/10" 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ”ل ص : 719 


و فيه أن الكلام فى اعتبار العداله أو مجانبه الكبائر. و العناوين المذكوره تغايرهما. و نحن لا نأبى عن منع الإعطاء إذا فرض فى 


مورد صدق أحدها. 


والكن الببى” تر دمن لاديكوة عادلك أو عبةرهعنه مخض ميضاذا السو لرسوله أ ومعاتدا أ و فتحارينا ليمنا أو ظالما ارمق أخناد 
الظلمه. 


وليس كل إعانه ماليه لفقير غير عادل على نفقاته و حاجاته اليوميه و لا سيما فيما يجب عليه كأداء ديونه و نفقه زوجته مثلا 


موادّه له أو ركونا إلى الظالم أو إعانه للفاسق فى فسقه أو تقويه للظالم. 
ولم نجد ما يدل على حرمه إعانه الفاسقين على غير فسقهم و إن قيل بذلكك فى إعانه الظلمه و لو على غير ظلمهم. 


والعجب من صاحب الجواهر حيث خلط بين غير العادل و المرتكب للكبيره و بين المتهتكك المتجاهر الذى لا يبالى بالصلاه و 
موازين الشرع و يستمر على أنواع المعاصى. 


و لعل المتشرعه بفطرهم يستنكفون من إعانه المتهتكين و إيتاء الزكاه لهم و لكن استمرت سيرتهم على إعطائها لمن يواظب 
على الطاعات و لكن ربما يصدر عنه المعاصى أيضا من باب الاتفاق. 


وقد مر أيضا أن التمسكك بالآيه يكون بعمومها المستفاد من اللام لا بإطلاقها حتى يناقش بعدم كونها فى مقام البيان. 


و لعل التعاون على الإثم و العدوان ظاهر فى المشاركه فى الفعل بمقتضى صيغه التفاعل» فلا يصدق على من أوجد مقدمه من 
مقدمات فعل الغير و إن علم بترتب الحرام عليه. 


نعم يمكن القول بصدق الإعانه عليه و لكن يمكن القول بعدم حرمتهاء 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟لء صسص: 75١‏ 


ولو سلّم فلعلها مشروطه بقصد المعين لذلك أو انحصار فائده فعله فى الحرام عرفاء نظير إعطاء العصا للظالم حين ما أراد جدًا 
المنكر و الإعطاء إغراء له عليه» نظير ببع العنب ممن يعلم أنه يجعله خمرا و لا يقدر على العنب إلا من هذا الشخص. 


و أما بدون ذلكك كله فيشكل صدق الإعانه و إن علم بوقوع الصرف فيه فى المآل. 


و على ذلكك حملوا أخبار جواز بيع العنب أو العصير ممن يعلم أنه يجعله خمراء فراجع الوسائل »)١١‏ إذ البائع غالبا لا يقصد إلا 
بيع متاعه و لعله لا يرضى أصلا بتخميره فلا تصدق الإعانه. 


آل الفحق الأردميل -قدس مدهت فن زبدة الباق فى تفسين انه التعاون: 


«و الظاهر أن المراد الإعانه على المعاصى مع القصد أو على الوجه الذى يقال عرفا أنه كذلكك, مثل أن يطلب الظالم العصا من 
شخص لضرب مظلوم فيعطيه إياهاء أو يطلب منه القلم لكتابه ظلم فيعطيه إياه و نحو ذلكك مما يعد معاونه عرفاء فلا يصدق على 
التاجر الذى يتجر لتحصيل غرضه أنه معاون للظالم العاشر فى أخذ العشور, و لا على الحاج الذى يؤخذ منه بعض المال فى 
طريقه ظلما و غير ذلك مما لا يحصىء فلا يعلم صدقها على شراء من لم يحرم عليه شراء السلعه من الذى يحرم عليه البيع و على 
بيع العنب ممن يعمل خمرا و الخشب ممن يعمل صنماء و لهذا ورد فى الروايات الكثيره الصحيحه جوازه و عليه الأكثر.» ١؟)‏ 


(1)- راجع الوسائل 17/ 217١-١188‏ الباب 09 من أبواب ما يكتسب 


()- زبده البيان/ وذذة (كتاب الحج). 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: غرف 


و راجع فى المقام المستمسكث 0١١‏ أيضا و التفصيل يطلب من محله. هذا. 


و لكن يمكن المناقشه بعدم جريان ما ذكرناه فى هذا المقام» إذ مقتضى خبر بشر بن بشار السابق عدم جواز الإعطاء إذا علم 
عرقي قن السعصة تطلقاء هذا قافا إلى الات دكي الذكاض اذاف وترم الهد الجلاتة و الاحات البقبر وعلة بو لخاد 
لأجل ذلك شرط أصحابنا العداله ليحرز بها عدم الصرف فى الحرام. 


و ربما يقال بصدق الإعانه عرفا على إيجاد مقدمه الحرام للغير و تهيئه بعض أسبابه له مع العلم بصرفها فيه و لو مع عدم القصد و 
عدم الانحصار و كون المقدمه مشتركه بين الحرام و الحلال. 


ولو سلم عدم صدق الإعانه فالعقل يحكم بقبح هذا العمل» فكما أن عصيان المولى قبيح عند العقل فكذلك تهيئه بعض 
مقدماته للغير مع العلم» و لذلكك ترى فى القوانين الجزائيه العاديه يقررون مقررات جزائيه لمن أعان مجرما على جرمه أو هيأ له 
بعض مقدمات فعله مع العلم و إن لم يشركه بالمباشره. و الأحكام العقليه غير قابله للتخصيص. 


و لذا استشكل فى الرياض فى مسأله بيع العنب ممن يعمله خمرا فى العمل بأخبار الجواز» قال: «لكن مقاومه هذه النصوص و إن 
كثرنت و اشتهرت و ظهرت“"دلالتها بل ربما كان فى المطلب صريحا بعضهاء لما هد من الأصول و التضوص المعتضدين بالعقول 
إشكال, و المسأله لذلك محل إعضال.) "١‏ 


.,788 /4 المستمسكك‎ -)1( 
.5٠١ /١ الرياض‎ -)( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ل ص : 71537 


على 
أعان 
فقّد 
لطين فمات 
أكل ١‏ ب 
أ 
«من 


نفسه.) )١١‏ 
فقد استعمل لفظ الإعانه مع وضوح عدم قصد الأكل لقتل نفسه. 


و النقض بتجاره التاجر و نحوها غير وارد؛ إذ المحرم إيجاد مقدمه فعل الغير» نظير سلطته على العصا للضرب أو على العنب 
للتخمير بحيث لو لم يوجدهما هذا أوجدهما بنفسه من طريق آخرء و أما تجاره التاجر فليس فعلا للظالم العاشر و لا مقدمه لفعله, 
بل فعل للتاجر. غايه الأمر أن الظالم يستفيد منه استفاده سوء, و كذا خروج المرأه من البيت لحاجاتها اليوميه بالنسبه إلى نظر 
الأجانب إليهاء فتأمّل. 


و على هذا فالأحوط فى المسأله ما أفتى به المصنف من عدم جواز الإعطاء لمن يصرفها فى المعاصى مطلقاء كما أن الأحوط 
عدم إعطائها لشارب الخمر و لا للمتهتكك المتجاهر بالمحرماتء لما مرّ من خبر داود الصرمى و حمل كلمات الأعلام على ذلكك 
و استقرار سيره المتشرعه عليه و كون الإعطاء لهم مرغوبا عنه عندهم. و قد تعرض لهذا الاحتياط كثير من الأعلام المعلقين على 


و قد مر عن الانتصار قوله: «و أجاز باقى الفقهاء أن تخرج الى الفساق و أصحاب الكبائر.» "7١‏ 


و مرّ عن الخلاف بعد شرط العداله قوله: «و خالف جميع الفقهاء فى ذلكك و قالوا: إذا أعطى الفاسق برئت ذمته؛ و به قال قوم من 
أصحاينا.) 02 


أحمد» وهو الأقرب.) 269 


.8 الكافى 2/ 288 ؟, كتاب الأطعمه. باب أكل الطين» الحديث‎ -)١( 
.)185 طبعه أخرى/‎ -( ١١١ الجوامع الفقهيه/‎ -)( 

(0)- الخلاف /١‏ /ا". كتاب قسمه الصدقات. المسأله *. 

(ع)- المنتهى /١‏ 277. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 0 ص: 


ع 
[الأحوط اشتراط العداله] 


و إن كان الأحوط اشتراطها »)١(‏ بل وردت روايه بالمنع عن 


فلعل الظاهر من ذلكك كله عدم اشتراطهم شيئا. 


و لكن فى فقه الزكاه للقرضاوى: «أمّا الفاسق فأجازوا إعطاءه من الزكاه ما دام باقيا على أصل الإسلام؛ استصلاحا لحاله؛ و 
احتراما لآدمئته» و لأنها تؤخذ منه فيجوز أن تردٌ عليه فيدخل فى عموم الحديث: «تؤخذ من أغنيائهم فتردٌ على فقرائهم.» و هذا ما 
لم يأخذ الزكاه للاستعانه بها على فسقه و معصيته كأن يشترى بها خمرا أو يقضى بها وطرا محرما لأنه لا يعان بمال الله على 
معصيه اللّه. و يكفى فى ذلكك غلبه الظن. 


و لهذا قال بعض المالكيه: لا يجزى دفع الزكاه لأهل المعاصى إن ظن أنهم يصرفونها فيها و إِنَا جاز الإعطاء لهم. 
وعند الزيديه: الفاسق كالغنى لا تحل له الزكاه و لا يجزى صرفها إليه إلا إذا كان من العاملين عليها أو الْمُوَلّمَهِ ُلُويهُم. 


و الراجح عندى أن الفاسق الذى لا يؤذى المسلمين بفسقه ولا يتحدّاهم بفجوره و معاصيه لا بأس بإعطائه من الزكاه. و إن كان 
الصالحون و المستقيمون أولى بالإجماع. 


و أما الفاسق المستهتر المتبجح بإباحيته المجاهر بفسقه فلا ينبغى أن يعطى من مال الزكاه حتى يقلع عن غَيْه و يعلن توبته فإن 
أو فرص الأهان الحي فى اللدى القضن :فى الل يبه :111 


فهو أيضا جعل الصرف فى المعصيه و كذا التجاهر بها مانعين من الإعطاء فتدبر. 


)١(‏ لما مرّ من اعتبارها فى كلمات كثير من القدماء فى كتبهم المعدّه لنقل 


تجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلدءى م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم» 4ه 


قََ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟ ص : 712317 


.7١8 7/7 فقه الزكاه‎ -)1١( 


كتاب 


الزكاه ) للمنتظر ى»» ج 0 ص: عع 
[يشترط العداله فى العاملين على الأحوط لا فى غيرهم] 


نعم يشترط العداله فى العاملين على الأحوط (2)» و لا يشترط فى 


المسائل الأصليه المأثوره. 
)١(‏ واهى روايه داود الصرمى؛ و قد عرفت أن الأحوط التعميم لمطلق المتهتكك المتجاهر. 


(1) فى الجواهر: «و أما العاملون أى السعاه ففى الإرشاد و الدروس و المهذب البارع و الروضه و غيرها الإجماع على اعتبارها 
فيهم» و هو الحجه بعد اعتضاده بالتتبع و بما فى العماله من تضمن الاستيمان. 


وقد سمعت ما فى الصحيح من أنه «لا يوكل بها إلا ناصحا شفيقا أميناء و لا أمانه لغير العدل). )١١‏ 
أقول: الصحيح صحيح بريد بن معاويه العجلى عن أبى عبد الله ١ع0. 037١‏ 


و تحقق الإجماع ممنوع؛ إذ ليس فى بعض الكتب المعده لنقل المسائل المأثوره كالمقنع و النهايه مثلا تعرض لاعتبار العداله فى 
العاملين. و الكلمات السابقه التى حكيناها أكثرها ناظره إلى مثل الفقراء و المساكين و نحوهما ممن يعطى لاستحقاقه. و تكون 
منصرفه عن العاملين إذ هم بمنزله الأجراء. 


و فى الغنيه مع اعتبار الإيمان و العداله و ادّعاء الإجماع عليهما صرّح باستثناء المؤلفه و العاملين. «*) 


و أمَا قوله: «لا أمانه لغير العدل» فقابل للمناقشه أيضاء إذ كم من فاسق يكون أمينا فى الأمور الماليه. 


(1)- الجواهر /١0‏ *9". 
(1)- راجع الوسائل 48/2 الباب ١15‏ من أبواب زكاه الأنعام» الحديث .١‏ 
(9)- الجوامع الفقهيه/ 028 (- طبعه أخرى/ 2:08). 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : 750 


الْموَلَمَهِ فلُوبهُمْ »)١(‏ بل و لا فى سهم سبيل الله (؟)» بل و لا فى الرقاب (*) و إن قلنا باعتبارها فى سهم الفقراء. 


نعم يمكن القول بدلاله ما فى نهج البلاغه: «و لا تأمنن عليها إلا من تثق بدينه) )١١‏ على اعتبار 


العداله. 


فالأحوط اعتبارها اللّهم إلا أن يقال: إن الحديث ناظر إلى وقت استعمالهم و لعل العداله معتبره فيهم عند استعمالهم و أما عند 
الفراغ من العمل و أخذ الأسجره من الزكاه فلا دليل على اعتبارها فيهم و محل الكلام هنا العداله حين الإعطاءء فتأمّل. و قد مرٌ 
تفصيل شروط العاملين فيما طبع من ز كاتناء فراجع. لفق 


من يتصدّى فيها للأعمال البنائيه و الخدمات. 


نعم يمكن القول باعتبارها فى من ينتفع بها و لكن لا دليل على ذلكء. بل حكمه التشريع تقتضى عدم الاعتبار. 


و كلمات الأصحاب التى مرّت أكثرها منصرفه عنه. نعم لو قيل بإطلااقه على كل قربه و لو شخصيه فعلى فرض اعتبارها فى 
الفقراء و المساكين فالظاهر اعتبارها فيهم و لو كان الإعطاء من سهم سبيل اللّه و إلا كان اعتبار العداله لغوا. 


إلى عدم اعتبارها فيهما و إن اقتضاه إطلاق بعضهم كبعض الأدله. لكن الأقوى الأول و كذا الرقاب.) "١‏ 


.7 من أبواب زكاه الأنعام» الحديث‎ ١6 الباب‎ :4١ /2 الوسائل‎ -)١( 
.817 كتاب الزكاه ؟/‎ -)١( 

(*)- الجواهر /١0‏ و". 

كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج ‏ ص: 752 


أقول: كل مورد شكك فى اعتبار العداله فيه يكون عموم الآيه الشريفه و إطلاق الأخبار محكمينء لعدم الإطلاق للمخصص على 
فرض وجوده إذ ليس فى المقام إلا الإجماع المدّعى و هو دليل لَبَى يقتصر فيه على 


القدر المتيقن و هو موارد التمليك لا الصرف. 


كيف؟! و لو قيل باعتبارها فى ابن السبيل لزم منه سدّ باب الإعطاء له لتعذر إثبات العداله فيه غالبا. و العبيد لا يعطون غالبا بل 
تصرف الزكاه فى شرائهم و إعتاقهم. و أكثر الكلمات ناظره إلى بيان من يعطى لاستحقاقه. 


والذى يسهّل الخطب أنا منعنا اعتبار العداله من رأس لعدم الدليل» فتدبّر. 
و هنا أمور ينبغى التنبيه عليها إجمالا: 
[الأول: لو قيل فى مورد باشتراط العداله فالواجب إحرازها] 


الأول: لو قيل فى مورد باشتراط العداله فالواجب إحرازهاء و الأصل عدمها مع الشكك. فلا يعطى فى المقام مجهول الحال إلا أن 
تحرز عدالته و لو بأماره شرعيه كحسن الظاهر على القول بكونه أماره تعبديه. 


و فى آداب القضاء من الخلا-ف (المسأله :2٠١‏ «إذا شهد عند الحاكم شاهدان يعرف إسلامهما و لا يعرف فيهما جرح حكم 
بشهادتهما و لا يقف على البحث.) )١١‏ 


فجعل نفس الإسلام أماره على العداله» و ليس هنا محل البحث فى ذلك. 


و أما لو قلنا بمانعيه الفسق أو ارتكاب الذنب فمقتضى الأصل عدم المانع فيعطى مجهول الحال أيضا. 


()- الخلاف ”717/7 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ل ص : /71 


فإن قلت: إن الفسق قد يحصل بترك الواجب كترك الصلاه مثلاء فإذا شكك فى ذلكك كان مقتضى الأصل عدم الإتيان بهاء 


قلت: ترك الواجب أعم من الفسقء اذ لا يثبت الفسق إلا بتركه طغيانا و عصيانا لا خطاء و نسياناء و الأصل عدم تحقق العصيان. 


[الثانى: لو علم بحصول الفسق ثم شك فى ارتفاعه بالتوبه] 


الشانى: لو علم بحصول الفسق بارتكاب بعض الذنوب كما هو الشابت فى غالب الناس ثم شكك فى ارتفاعه بالتوبه فهل يحكم 
بعدم التوبه وريقاء الفسق بالاستضحاب أو يحكو بالتويه لظهون حال السلم فى عدم إغخلاله ينا هو واجب عليه من التويه؟ 


قال الشيخ الأعظم فى زكاته: «الظاهر هو الثانى.» )١١‏ 


و فيه كلام» و لعل الواجب إحرازها بسبب ظواهر حاله و أفعاله بنحو يحصل الوثوق. و هذا البيان يجرى فى كل مورد شرط فيه 
العداله. و عن أبى جعفر الثانى ١ع‏ قال: «لا بض إِنَا خلف من تثق بدينه.) ١؟)‏ 


[الثالث: لو قلنا بعدم جواز الإعطاء للفاسق فالفاسق لا يجوز له الأخذ] 


الثالث: لو قلنا بعدم جواز الإعطاء للفاسق فيمكن أن يقال: إن الفاسق أيضا لا يجوز له الأخذ لعدم كونه مصرفا شرعياء فلو تخيله 


المعطى عادلا و هو يعلم بفسق نفسه كان مقتضى الاشراط حرمه أخذه. نظير ما لو ظنّه فقيرا و هو يعلم بغنى نفسه. 


قال الشيخ الأعظم: «و يحتمل عدم حرمه الأخذ إذا أعطى لأن الأدله دلت على حرمه معونته و على حرمه إعطائه لا على عدم حل 
الركاة له كما لذ محل للغتن 


.)657 زكاه الشيخ/ 208 (- طبعه أخرى/‎ -)0١( 

(؟)- الوسائل / 97 الباب ١١‏ من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث 8,. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج "1 ص: 7 

[دفع الزكاه إلى الأعدل فالأعدل] 


[المسأله 4]: الأرجح دفع الزكاه إلى الأعدل فالأعدل, و الأفضل فالأفضلء و الأحوج فالاحوج .)١(‏ و مع تعارض الجهات يلاحظ 
الأهم فالأه. المختلف ذلك بحسب المقامات. 


و الهاشمىء فيرجع فيه إلى عموم ما دل على جعل الزكاه للفقراء و أن الفقراء شريكك الأغنياء.» )1١‏ 


و الظاهر أن ما ذكره- قدّس سهه- وجيهء إذا فرض أنه يصرفها فى نفقاته و حاجاته المشروعه. و المزكى كان يمنع من الإعطاء 
لاحتمال الصرف فى الحرام أو كونه تقويه للفاسق المتجاهر لا لعدم كونه بحاجاته المشروعه من المصارف. 


و إن شئت قلت: عموم الآيه يشمله و المتيقن من التخصيص عدم الإعطاء له لا عدم حليتها له. 


و بعباره أخرى لا خصوصيه لعداله الفقير فى حليه الزكاه له و إنما اعتبرت طريقا لاطمينان المعطى بعدم صرفها فى المعصيه و 


)يدل على الترضم بالجياك المرنجيحه إجمالا احبار ملفا 


-١‏ صحيحه عبد الرحمن بن الحجاجء قال: سألت أبا الحسن الأول «ع» عن الزكاه يفضّل بعض من يعطى ممن لا يسأل على 


غيره؟ فقال: انعم 


يفضل الذى لا يسأل على الذى يسأل.» 3 
و لعل تفضيل من لا يسأل لحرمانهم غالبا لتعففهم عن السؤال فيحسبهم الجاهل أغنياء فيكونون أحوج. 


1- خبر عبد الله بن عجلا-ن السكونىء قال: قلت لأ-بى جعفر «ع): إنى ربما قسمت الشىء بين أصحابى أصلهم به. فكيف 


أعطيهم؟ قال: «أعطهم على الهجره 


.)6537/ زكاه الشيخ/ 208 (- طبعه أخرى/‎ -)0١( 
.١ الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 18١/8 الوسائل‎ -)١( 
7594 : كتاب الزكاه (للمنتظر ى)ء ج ؟ ص‎ 


فى الدين و الفقه و العقل.» )١١<‏ 
و الشى ء فى كلام السائل يعم الزكاه أيضا إِلَّا أن يجعل قوله: «أصلهم بها قرينه على كونه صله لا زكاه. 


*- ما عن أمير المؤمنين «ع) فيما سأله الرجل اليمانى» حيث قال: يا أمير المؤمنين» إنى أريد أن أ تصدق بعشره آلاف» فمن 
المشسن الكو امين الفو ب 


فقال أمير المؤمنين «ع): «فرّق ذلكك فى أهل الورع من حمله القرآنء فما تزكو الصنيعه إِنَا عند أمثالهم فيتقوون بها على عباده 
ربّهم و تلاوه كتابه» فانتهى الرجل إلى ما أشار به أمير المؤمنين ١ع‏ ١ك‏ 


؟- خبر عنبسه بن مصعب عن أبى عبد الله اع)» قال: سمعته يقول: «أتى النبى «ص» بشىء يقسمه فلم يسع أهل الصفه جميعا 
فخصٌ به أناسا منهم؛ فخاف رسول الله «ص» أن يكون قد دخل قلوب الآخرين شى ء فخرج إليهم فقال: معذره إلى اللّه- عز و 
جل- و إليكم يا أهل الصفهه إنا أوتينا بشى ء فأردنا أن نقسمه بينكم فلم يسعكم فخصصت به أناسا منكم خشينا جزعهم و 
هلعهم.) "١‏ 


و الاستدلال بالروايه مبنى على عدم الفرق بين الزكاه و غيره بل و احتمال كون الشىء زكاه. 


هذا مضافا الى أن الزكاه شرّعت لسدّ الخلات و الحاجات فتقديم 


الأحوج أقرب إلى الحكمه. 


وغنا روابانك تدلٌ على تفضيل الأقارب على غيرهم؛ فراجع الوسائل. رع 


-)١(‏ الوسائل 218١/2‏ الباب 70 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 
(87)-المستدركك 7ق البات ١©‏ من أروات الستحقين للركاه الحديث 3 
(9)- الوسائل ©/ 18» الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 
()- راجع الوسائل 8/ 2184 الباب ١8‏ من أبواب المستحقين للزكاه. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج "1 ص: 70٠‏ 


و روايات تدل على إعطاء زكاه الأنعام لذوى التجمل من الفقراء. فراجع الوسائل. )١١‏ 
و المصنف تعرّض للأولى فى المسأله السادسه عشره الآتيه» و للثانيه فى الثالثه من فصل بقيه أحكام الزكاه. 


و لعل العرف بإلغاء الخصوصيه للخصوصيات المذكوره فى الروايات يحكم بالترجيح بجميع المزايا العقليه و الشرعيه. و الترجيح 
بها مما يستحسنه العقل و العرف و لو فرض عدم وجود روايه معتبره بها. هذا. 


و لكن يظهر من بعض الأخبار أن الأمولى بل المتعين فى مال الله هو التسويه بين المستحقين و فضائلهم بينهم و بين الله يعنى 
يوجرهم الله على فضائلهم. و ملاك الاستحقاق للزكاه و نحوها الفقر و الاحتياج لا الفضائل. 


ففى الوسائل بسنده عن حفص بن غياث» قال: سمعت أبا عبد الله اع» يقول و سئل عن قسم بيت المال فقال: أهل الإسلام هم 
أبناء الإسلام أسوّى بينهم فى العطاء؛ و فضائلهم بينهم و بين الله أجعلهم (أجملهم- التهذيب) كبنى رجل واحد لا يفضل أحد 
منهم لفضله و صلاحه فى الميراث على آخر ضعيف منقوص. 


قال: و هذا هو فعل رسول الله ١ص»‏ فى بدو أمره. و قد قال غيرنا: أقدّمهم فى العطاء بما قد فضّ لمهم اللّه بسوابقهم فى الإسلام إذا 
كان بالإسلام قد أصابوا ذلكك. فأنزلهم على مواريث ذوى الأرحام بعضهم أقرب 


من بعض و أوفر نصيبا لقربه من الميت و إنما ورثوا يرحمهم, و كذلكك عمر كان يفعله.) "7١‏ 


والروايات الداله على التسويه فى بيت المال كثيره» و منها ما فى نهج البلاغه: 


-)١(‏ راجع الوسائل 8/ 2187 الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه. 


(0)- الوسائل /١١‏ الى الباب 4" من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ". 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ' صسص: 701١‏ 


من كلام له «ع) لما عوتب على التسويه فى العطاء: «أ تأمرونّى أن أطلب النصر بالجور فيمن ولّيت عليه؟ و الله ما أطور به ما سمر 
سمير و ما أمّ نجم فى السماء نجماء لو كان المال لى لسوّيت بينهم فكيف! و إنما المال مال اللّه. الحديث.» )١١‏ 


أقول: طار به: قرب منه. و السّمر محركه: حديث الليل. ما سمر سمير: ما تحدّث الناس ليلا. 


وفى شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد فى ذيل كلامه «ع» قال: «و اعلم أن هذه مسأله فقهيه و رأى على «ع) و أبى بكر فيها 


و أماعمر فإنه لما ولى الخلاءفه فضل بعض الناس على بعض: ففضّل السابقين على غيرهم» و فضل المهاجرين من قريش على 
فيرع نو المماع بوانت ال قوري كانه كلو انقزر كافارو انر ادرب على العيتوه و تصل ريح امل البولى 201 
قد كان أشار على أبى بكر أيام خلا.فته بذلكك فلم يقبل و قال: إن الله لم يفضل أحدا على أحد و لكنه قال: إِنّمَا الصّدَقَاتٌ 


ع رم 
- 


َمماءِ وَ الْمللاكين» و لم يخصّ قوما دون قوم, فلما أفضت إليه الخلافه عمل بما كان أشار به أولاء وقد ذهب كثير من 


فقهاء المسلمين إلى قوله. و المسأله محل اجتهاد, و للإمام أن يعمل بما يؤدّيه إليه اجتهاده. و إن كان اتباع على «ع» عندنا أولى 
لا.سيما إذا عضده موافقه أبى بكر على المسأله. و إن صم الخبر أن رسول الله «ص» سوّى فقد صارت المسأله منصوصا عليها 
لأن فعله ١ع)‏ كقوله. ١؟»‏ 


أقول: و بالجمله فالظاهر من هذه الأخبار تعن التسويه فى تقسيم بيت المال 


(1)- نهج البلاغه عبده 7/ ١٠؛‏ لح/ 0187 الخطبه 178. 
(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 8/ .١١١‏ 
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و أنه لا وجه للتفضيلات التى ذكروها كتفضيل العرب على العجم و المهاجر على غيره و الصريح على المولى و نحو ذلك. بل و 
السوابق الحسنه و الفضائل و مراتب القرب إلى الله أيضا لا توجب التفضيل فى العطايا الملحوظ فيها رفع الحاجه فى المعيشه. 


نعم كثره الحاجه و العائله ربما تكون ملاكا للتفضيل إذ الحكمه لتشريع الزكاه كان سدّ الخلات و الحاجاتء و لعله لأجل ذلكك 
فصل النبى «ص» بعض فقراء أهل الصفه بأن كان جزعهم أماره على شده فقرهم. فتأمّل. 

و على هذا فيتعارض هذه الأخبار للأخبار السابقه الداله على التفضيل بالجهات المرجحه فما وجه التوفيق بينهما؟ 

و يمكن أن يقال: إن الأخبار الداله على التفضيل ناظره إلى تقسيم صاحب المال للزكاه المتعلقه بماله» و أخبار التسويه ناظره إلى 
بيان وظيفه إمام المسلمين بما هو إمامهم؛ و لعل ترجيحه و تفضيله لبعض على بعض يوجب تحقق عقده الحقاره و الضغائن فى 


بعض النفوس بالنسبه إلى الإمام و إلى بعض آخرء فكان على الإمام رعايه مصلحه النظام و أن ينظر الجميع بنظر واحدء و هذا 
كلاف البرك فونه ذا تنضدف 


هو بنفسه للتقسيم و عليكك بالتتبع فى المسأله. 
و راجع لبيان التسويه و الأخبار الوارده فيها كتابنا فى ولايه الفقيه. )1١‏ 


و فى الحدائق حمل أخبار التسويه على خصوص الخراجء قال: «و هو الذى علم من النبى «ص» و على ١‏ ) فى زمن خلافته تسويه 


الناس فى قسمته.) )"١‏ 


فتأمّل. 


(1)- راجع دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ؟/ 9ع "#روع. 
(9)لالحداق #اابعرا3 
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"'- أن لا يكون واجب النفقه على المزكى 

اشاره 


الفالتة أن لذ كر و يكم عون تنقله على البوتكى #الأبووويو [قستر انو الأرلاة و اوقترا مع الاكوو أرقن الأنانكد ين الروه: 
الدائمه التى لم يسقط وجوب نفقتها بشرط أو غيره من الأسباب الشرعيه» و المملوكك سواء كان آبقا أو مطيعا فلا يجوز إعطاء 
زكاته إِيَاهم للإنفاق .)١(‏ 


[كلمات الأصحاب] 


١ )١(‏ قال الشيخ فى النهايه: «و لا يجوز أن يعطى الإنسان زكاته لمن تلزمه النفقه عليه» مثل الوالدين و الولد و الجدٌّ و الجدّهء و 
الزوجه و المملوك. و لا بأس أن يعطى من عدا هؤلا-ء من الأهل و القرابات من الأخ و الأخت و أولادهماء و العم و الخال و 
العمه و الخاله و أولادهم.) 00 


و فى المقنعه أيضا قريب من ذلكك, فراجع. "7١‏ 


؟- و فى فقه الرضا الذى قيل إِنّه رساله على بن بابويه: «و لا تعطى من أهل الولايه الأبوين و الولد و الزوجه (و الصبى خ. ل) و 
المملوك,. و كل من 


.182 النهايه/‎ -)١( 
.6٠ المقنعه/‎ -)١( 
7015 : كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص‎ 


هو فى نفقتكك فلا تعطه.) )١١‏ 


“- و فى الهدايه للصدوق: «و لا يعطى من أهل الولايه الأبوان و الولد ولا الزوج ولا الزوجه و المملوكك و كل من يجبر الرجل 
على نفقته.) 0١‏ و نحوه فى المقنع. 1*9 و نحو ذلكك فى الأمالى 0" أيضا ناسبا ذلكك إلى دين الإماميه. 


*- و فى الفقيه: «و لا تعط من أهل الولايه الأبوين و الولدء ولا الزوج ولا الزوجه؛ ولا المملوك؛ ولا الجدّ ولا الجدّه و كل 
من يجبر الرجل على نفقته. و لا بأس أن يعطى الأخ و الأخت و العم و 


العمه والخال والخاله من الزكاه.» 0« 


الهم إلا أن يقال: إنه على فرض فقره و غنى الزوجه يكون هو فى نفقتها غالباء و كون الشخص فى نفقه غيره خارجا يكفى فى 
نفقه الإنسان خارجا و إن لم يكن من أقاربه» و لعله الظاهر من عباره فقه الرضا التى مرّتء و لكن أصحابنا لا يلتزمون بذلكك. 


أو يقال: إن إعطاءها للزوج يوجب عود نفعها إلى نفسها لصرفها فى نفقتها. 


ه- و فى الغنيه فى شرائط المستحقين: «و أن لا يكون ممن تجب على المرء نفقته 


.)199 فقه الرضا/ 77 (- طبعه أخرى/‎ -)١( 

(1)- الجوامع الفقهيه/ ؟8. 

(9)- الجوامع الفقهيه/ ؟١.‏ 

(6)- الأمالى/ 780 (- طبعه أخرى/ :»)0١8‏ المجلس "3. 

(0)- الفقيه ١١/7‏ (- طبعه أخرى 77 757)» أبواب الزكاه» باب الأصناف التى تجب عليها الزكاهء ذيل الحديث 8. 
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و هم الأبوان و الجدّان و الولد و الزوجه و المملوك ... بدليل الإجماع المتكرر.» )١١‏ 


#- و فى الشرائع: «الوصف الثالث أن لا يكون ممن تجب نفقته على المالك, كالأ-بوين و إن علواء و الأولا.د و إن سفلواء و 
الزوجه و المملوكك.) »”١‏ 


/- و فى المدارك: «أجمع الأصحاب على أنه يشترط فى مستحق الزكاه لفقره أن لا يكون ممن تجب نفقته على المالك؛ بل 
قال فى المنتهى: إنه قول كل من يحفظ عنه العلم.) 2 


محوقن المعيي :الوضف [ النالك ألا كوت تمن 


يجب نفقته عليه» و هو قول كل من يحفظ عنه العلم. و قد وقع الاتفاق على وجوب الإنفاق على الوالدين و إن علواء و الأولاد و 
إن نزلواء و الزوجه و المملوك. و فى غيرهم خلاف يأتى تحقيقه إن شاء اللّه. فكل من يجب نفقته لا يجوز للمنفق أن يعطيه 
كانه لخن عباله ‏ كن المالك يجب عليه شيئان: الزكاه و الإنفاق» و مع صرف الزكاه إلى من يجب عليه نفقته يسقط أحد 


الواجبين فيكون الدفع فى الحقيقه عائدا إليه كما لو قضى دين نفسه.) (©") 


ولا للزوجه.)» «) 


-٠‏ و فى المغنى فى شرح القسمه الأولى قال: «قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم على أن الزكاه لا يجوز دفعها إلى الوالدين فى 
الحال التى يجبر الدافع إليهم 


.)208 الجوامع الفقهيه/ 098 (- طبعه أخرى/‎ -)١( 
.)177 طبعه أخرى/‎ -( 187 /١ الشرائع‎ -)( 

(*)- المداركك/ 00" 

.277 /١ المنتهى‎ -)©( 


() المعت اقو و اه 
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على النفقه عليهم؛ و لأأن دفع زكاته إليهم تغنيهم عن نفقته و تسقطها عنه و يعود نفعها إليه» فكأنه دفعها إلى نفسه فلم تجز كما 
لو قضى بها دينه.) )١١‏ 


-١‏ و فى شرح القسمه الأخيره قال: «أما الزوجه فلا يجوز دفع الزكاه إليها إجماعا. قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم على أن 
الرجل لا يعطى زوجته من الزكاه؛ و ذلكك لأن نفقتها واجبه عليه فتستغنى بها عن أخذ الزكاه ... 


و أما الزوج ففيه روايتان: إحداهما لا يجوز دفعها إليه. و هو 


اختيار أبى بكر و مذهب أبى حنيفه ... و الروايه الثانيه يجوز لها دفع زكاتها إلى زوجهاء و هو مذهب الشافعى و ابن المنذر و 


طائفه من أهل العلم 7317 
[يستدل على الحكم بأمور] 
أقول: و يستدل على الحكم بأمور: 


الأول الاجماغات المحكميه فى كلمات القربتين. و يمكن أن تناقين بالتمال كون الفعاوى ناشفه عن الأخباز الوارةة فى 
المسأله. و مع الاحتمال يسقط الاستدلال. 


الثاني أنه مع إيسار المنفق و إنفاقه يكون واجب النفقه بالنسبه إلى نفقته بحكم الواجد الغنى» و لذا ربما يناقش فى أخذه الزكاه 
من الغير أيضا. 


قال فى المعتبر: «فكل من تجب نفقته لا يجوز تسليم زكاه المنفق إليه لأنه غنى به.) «*) 


وفى البيان: «و من تجب نفقته على غيره لفقره غنى مع بذل المنفق.) 9" 


.81١١ المغنى ؟/‎ -)١( 
.21 (؟)- المغنى ؟/‎ 
.5/١ المعتبر/‎ -)9( 
.197* البيان/‎ -)6( 
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و فى المسالكك: «لأن واجب النفقه غنىٌ مع بذل المنفق.» )1١‏ 


أقول: و يمكن المناقشه فى ذلكك بأن هذا على فرض تسليمه فى الزوجه لكون نفقتها دينا فى ذمه الزوج فيصدق الغنى مع إيسار 
الزوج و إنفاقه» يمكن منعه فى الأقارب فإن وجوب الإنفاق عليهم تكليف محض. 


بل كما قيل: الفقر عله لوجوب الإنفاق و لاستحقاق الزكاه معا فى رتبه واحده فلا وجه لتقديم أحدهما على الآخر بل الفقر 


موضوع لوجوب الإنفاق و الحكم لا يعدم موضوع نفسه. 
كيف؟! و لو كان وجوب الإنفاق راجعا إلى الغنى لم يكن وجه لشرط عدمه مستقلا. 


ولو كان لواجب النفقه عيال واجب النفقه و لم تجب نفقتهم على المزكى جاز له أخذ الزكاه من باب الفقر لنفقتهم» من هذا 
المزكى و غيره فكيف يطلق عليه الغنى؟ اللّهم إلا أن يحكم بالتبعيض 


الثالث: ما يستفاد من بعض الكلمات التى مرّت من أن الإعطاء لواجب النفقه يغنيه عن الإنفاق عليه و يسقطه عنه كما لو قضى بها 
دين نفسه فكان كمن دفعها إلى نفسه و أعطى بيمينه و أخذ بشماله؛ و هذا خلاف حكمه تشريع الزكاه و مخالف لظاهر أدلتها 
الحاكمه بالإيتاء و الدفع و الإخراج و نحو ذلك. 


و ناقش فى ذلكك الشيخ الأعظم فى زكاته 05١‏ بما حاصله: منع أن دفع الزكاه إليهم لا يصدق عليه الإيتاء» و بالإيتاء لهم يرتفع 
عنهم الفقر فينتفى موضوع وجوب الإنفاق. 


.8١ /١ المسالككء‎ -)١( 
.)6881/ زكاه الشيخ/ 9 (- طبعه أخرى/‎ -)9( 
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كيف؟! و الصدقه المندوبه و الواجبه على نهج واحد, و لا شكك فى صدق الإيتاء فى المندوبه. 


و إسقاط بعض ما يلزم الإنسان من المؤونه بالزكاه مما لا إشكال فيه كما إذا دفع زكاته إلى أخيه فصار غنيا بحيث شاركه فى 
الإنفاق على أبيهما الفقير فأسقط يزكاته نصف مئونه أبيه عن نفسه. 


الرابع: ما فى زكاه آيه الله الميلانى- طاب ثراه- قال: «إن هنا حكمين: 


أحدهما وجوب الإنفاق و الآدخخر وجوب أداء الزكاه. و الثانى متعلقه الطبيعى المتحقق فى ضمن كل فردء و الأثول متعلقه 
الشخصء و يمكن امتثال كليهماء و لا يعقل امتثال واحد للتكليفين فإنهما لا يجتمعان على واحد, كما لا وجه للتأكيد.) )١١‏ 


أقول: ما ذكره مبنيّ على منع التداخل فى مقام الامتثال» و يمكن منع ذلكك من غير فرق بين المتساويين و العام و الخاص و 
العامين من وجه. بل يمكن أن يقال: 


إن إطلاق المتعلق يقتضى التداخلء إذ عدم التداخل يستلزم تقيبد الموضوع فى كل منهما بعدم الآخر و كونه غيره» و مقنضى 
ذلك 


كون كل من الدليلين ناظرا إلى الآخرء و هذا خلاف ظاهرهما بل خلاف المقطوع به. 
اللهم إلا أن يقال: إن وزان الأسباب الشرعيه و منها الأوامر بعنايه ما وزان الأسباب العقليه التكوينيه. 


و فى الأسباب التكوينيه يقتضى كل سبب مسببا من قبله» حيث إن المسبب ظلّ للسبب و قائم به قيام الفى ء بالشى ء. و قد قالوا: 
إن المسبب بالنسبه إلى سببه لا مطلق و لا مقتِد و لكنه لا ينطبق إِلَّا على المقئد. 


.17 كتاب الزكاه لآيه الميلانى ؟/‎ -)١( 
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وعلى هذا فمقتضى تعدد الأسباب و الأوامر تعدد المسبب و الامتثال؛ و لذا نرى العرف حاكمين بعدم التداخل فى الامتثال إِلَا 
فيما دل الدليل على التداخل. 


الخامس: الأخبار المستفيضه الوارده فى المقام و هى العمده: 


-١‏ صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد الله اع»» قال: «خمسه لا يعطون من الزكاه شيئا: الأب و الأمّ و الولد و 
المملوك والمرأه» وذلكك أنهم عياله لازمون له.) لق 


و المراد بالمرأه: الزوجه. و الظاهر من الزكاه زكاه المنفق لا كلّ زكاه و لو زكوات غيره و إن قلنا بالمنع فيها أيضا. 


وهل المراد باللزوم اللزوم شرعا يعنى وجوب نفقتهم عليه, أو الملا-زمه له عرفا و خارجا بحيث يعدّون من بيته و عائلته و 
نرتزقون من قله فيستغتون يذلكف عن 'الركاء؟ الظاغر هو الأول و'بذل عليه الخيراث التاليات: 


نعم الظاهر إن مجرد الوجوب الشرعى لا يصاح دليلا للمنع عرفا إلا أن يرجع إلى أمر مركوز من قبيل تحقق الغنى به أو عدم 
صدق الإيتاء معه أو كون التداخل خلاف ارتكاز العقلاء» إذ التعليل يقع غالبا بأمر واضح مركوز فى أذهان العقلاء. 


؟- ما رواه الصدوق فى 


الخصال و العلل بسنده عن عدّه من أصحابنا يرفعونه إلى أبى عبد الله ١ع)‏ أنه قال: «خمسه لا يعطون من الزكاه: الولد و الوالدان 
والمرأه والمملوكك لأنه يجبر على النفقه عليهم.) 23١‏ 


“- خبر إسحاق بن عمار عن أبى الحسن موسى «ع)» قال: قلت له: لى قرابه أنفق على بعضهم و أفضل بعضهم على بعض فيا تينى 
إبان الزكاه أ فأعطيهم منها؟ 


.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١7 الباب‎ ١188 /© الوسائل‎ -)١( 
.6 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ ١7 (؟)- الوسائل ©/ 18# الباب‎ 
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قال: مستحمّون لها؟ قلت: نعم. قال: هم أفضل من غيرهم أعطهم. قال: قلت: فمن ذا الذى يلزمنى من ذوى قرابتى حتّى لا أحسب 
الزكاه عليهم؟ فقال: أبوك و أمَك. 


قلت: نين و أمى؟ قال: «الوالدان و الولد.) »١١‏ 


فول الرواه كدل لان عدم جواز الإعطاء لواجب النفقه كان أمرا واضحا يعرفه الراوى و إنما سأل عمن تجب نفقته. و إنما 
تعجب عن جواب الإمام 2 لظهوره فى انحصار واجب النفقه فى الوالدين فاستدرككث الإمام ١ع‏ فأضاف الولد. و إنما لم يذكر 
الزوجه و المملوكك لعدم كونهما من القرابه المذكوره فى السؤال. 


؟- خبر زيد الشحام عن أبى عبد اللّه اع»» قال فى الزكاه: «يعطى منها الأخ و الأخت و العم و العمّه و الخال و الخاله. و لا يعطى 
الجدّ و الجدّه.) )”١‏ 


ه- خبر أبى خديجه عن أبى عبد الله العا قال: «لا تعط من الزكاه أحدا ممن تعول. الحديث.) «”) 


وهل يراد بمن تعول: من تجب نفقته أو كل من يكون فعلا فى عيلولته و إن لم تجب نفقته كإخوانه و أخواته اليتامى فى حجره 


وام 


الزوجه و أمثالها؟ كل محتمل. و إن كان الأوفق بالقواعد الأول. 


*- و فى سنن البيهقى بسنده عن عبد الله بن المختار» قال: قال على بن أبى طالب «ع): «ليس لولد ولا لوالد حق فى صدقه 


مفروضه و من كان له ولد أو والد فلم يصله فهو عاق.٠‏ و روينا عن ابن عباس أنه قال: 


.١12828 /2 كتاب الزكاه؛ باب تفضيل القرابه فى الزكاهء الحديث ١؛ و الوسائل‎ 40١ /" الكافى‎ -)١( 
.” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ ١7 (؟)- الوسائل ©/ 18# الباب‎ 
.8 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ ١5 الوسائل ©/ 188 الباب‎ -)"( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: من 


«لا تجعلها لمن تعول.) )١١‏ 
وقد تعارض هذه الأخبان بأخبار أخر: 


-١‏ خبر عمران بن إسماعيل بن عمران القممّى» قال: كتبت إلى أبى الحسن الثالث «ع» إن لى ولدا رجالا-و نساء أ فيجوز أن 
أعطيهم من الزكاه شيئا؟ 


فكتب ا(ع): «إن ذلكك جائز لكك.) )”١‏ 
؟- خبر محمد بن ادوع بعض أصحابناء عن محمد بن جرٌّك. قال: 
سألت الصادق الع): أدفع عشر مالى إلى ولد ابنتى؟ قال: انعم لا بأس.» 0 


أقول: محمد بن جرٌّك الجمّال عدّه الشيخ فى رجاله «©» من أصحاب الهادى «ع) وقال: ثقه. فلعل المراد بالصادق «ع) الإمام 
الهادى «ع). قيل: جرٌّك بفتح الجيم و تشديد الزاء المعجمه فارسيه بمعنى القنفذ. 


؟1- صحيحه على بن يقطين» قال: قلت لأسبى الحسن الأول «ع)»: رجل مات و عليه زكاه و أوصى أن تقضى عنه الزكاه و ولده 
محاويج إن دفعوها أضرٌ ذلك بهم ضررا شديدا. فقال ١ع):‏ «يخرجونها فيعودون بها على أنفسهم و يخرجون منها شيئا فيدفع إلى 


غيرهم.ا 0« 


أقول: و هنا روايات مستفيضه تدل على جواز دفع 


الرجل زكاته لقرابته أو فى أهل بيته بل استحباب ذلك 2, و لعلها بعمومها و إطلاقها تشمل واجب النفقه 


(1)- سئن البيهقى 258/7 كتاب قسم الصدقات, باب لا يعطيها من تلزمه نفقته ... 
(؟)- الوسائل 6/ /181» الباب ١5‏ من أبواب المستحقين للزكاه الحديث ”. 

(*)- الوسائل 6/ /181» الباب ١5‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 6. 

(9)- رجال الشيخ/ .57١‏ 

(0)- الوسائل ©/ 188 الباب ١5‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ه. 

(8)- راجع الوسائل 8/ 2184 الباب ١8‏ من أبواب المستحقين للزكاه. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج "1 ص: 727 


أيضاء و لكنها لا تقاوم الأخبار السابقه إذ الخاص يحكم على العام. 


كما أن هنا أخبارا مستفيضه يستفاد منها جواز صرف الزكاه فى التوسعه على العيال »)١١‏ و قد حملت على غير الزكاه الواجبه» أو 
على التوسعه غير الواجبه على المنفق أو غير المقدوره له» و سيأتى البحث فيها. و محل الكلا-م فى المقام الإعطاء لها للنفقه 
الواجبه. فالعمده فى المعارضه هذه الأخبار الثلاثه. 


و أجيب عن الخبر الأول بأن عمران بن إسماعيل مجهولء. و بأن العمل به متروكك. و بكونه مكاتبه فلا تقاوم الأخبار المستفيضه. 
و باحتمال اختصاص الحكم بهذا الراوى بقرينه قوله ١ع):‏ «جائز لكك.؛ و لعله لعدم تمكنه من الإنفاق عليهم» كما عن الشيخ فى 
التهذيبين» و باحتمال إراده الصرف فى التوسعه الزائده على النفقه الواجبه كما فى الوسائل عن الشيخ. و باحتمال الزكاه 
المندوبه؛ و باحتمال أن يكون الرجال و النساء من الأقارب و أطلق عليهم اسم الولد مجازا بسبب مخالطتهم للأولاد كما فى 
المنتهى. )”١‏ 


أقول: و باحتمال أن يراد بالزكاه فيه زكاه غير المنفق و لعل السائل كان عاملا لجمع الزكوات من قبل الإمام «ع» فاستجاز صرف 


و أجيب عن الثانى بالإرسالء و ببعض ما ذكرء و باحتمال عدم إراده السؤال عن الزكاه» بل المشاوره فى هبه العشر من ماله أو 
الصدقه المندوبه. و باحتمال قيام الأب أو الجدّ له على النفقه الواجبه لها فيكون ما يدفعه الجدّ للأمٌ للتوسعه. 


و أجيب عن الثالث ببعض ما ذكرء و بأنه بالموت يسقط وجوب الإنفاق فلا مانع من دفع زكاته إليهم. هذا. 


(1)- راجع الوسائل 8/ 188 الباب 15 من أبواب المستحقين للزكاه. 
(0)- المنتهى /١‏ 277. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : 3217 


و يظهر من كشف الغطاء كون المنع فى غير الزوجه و المملوك على الندب. قال: 

«و الحكم فيما عدا الأخيرين بطريق الندب و موافقه الاحتياط.) )١١‏ 

أقول: لعله- قدّس سرّه- أراد بذلك الجمع بين الأخبار المتعارضه. و هو عجيب لمخالفته لإجماع الفريقين. 
و احتمل فى الجواهر حمل كلامه على التفصيل بين احتساب النفقه زكاه فلا يجوز و بين الدفع إليهم فيجوز. 


قال: ما ملخصه: «اللّهم إلا أن يكون الأستاذ فى الكشف قد حمل النص و الفتوى على إراده احتساب نفقتهم زكاه. لا أن المراد 
عدم جواز دفع الزكاه لهم مطلقا. 


و ربما يؤيده ما صرّح به الفاضل فى المنتهى؛ و المحكى عن التذكره و النهايه و يحيى بن سعيد فى الجامع و الكركى فى فوائده 
والشهيد فى الدروس من جواز تناول ما عدا الزوجه و المملوك الزكاه من غير المنفق و إن كان موسرا باذلالهاء إذ لو كان 
وجوب النفقه رافعا للفقر لمنع من التناول من الغير أيضاء و كذا ما ذكروه من جواز التناول من المالكك فضلا عن غيره للتوسعه و 
للحقوق اللازمه عليهم كنفقه الزوجه و المملوك و نحوهماء إذ ذلك كله مؤيد لجواز 


الدفع من المالكء لأن وجوب النفقه عليه لا يخرجهم عن حدّ الفقر» فتحمل النصوص المانعه على عدم جواز احتساب النفقه 
الواجبه زكاه فله أن يدفع إليهم من الزكاه لاتصافهم بالفقر فيرتفع به وجوب النفقه لارتفاع موضوعه أعنى الحاجه.) "7١‏ 


أقول: ما ذكره من التفصيل بين الاحتساب و بين الدفع احتمال مرتجل بعيد عن مساق النصوص و الفتاوىء و لم أر منه أثرا فى 
كلام كاشف الغطاء 


."028 كشف الغطاء/‎ -)١( 

41/١0 الجواهر‎ -)0( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 2 ص: 7816 
[حكم التوسعه على العيال من الزكاه] 


بل ولا للتوسعه على الأحوطء و إن كان لا يبعد جوازه .)١(‏ 


أيضاء و ما هو المذكور فى أكثر النصوص و الفتاوى المانعه لفظ الإعطاء لا الاحتساب, فراجع. و ما ذكره من الفروع بعنوان 
التأييد لجواز الدفع يأتى الكلادم فيها. و تأييد بعضها للمقام قابل للمنع إذ جواز الإعطاء له للإنفاق غير الواجب على المزكى 
كالإتفاق على زوجته: و همل و كه نثلا لا يدل على جواز الأغطاء له للاتفاق الواجب:فتدي: 


ثم لا يخفى صحه الحكايه عن المنتهى حيث حكم فيه بجواز أخذ الولد المكتفى بنفقه أبيه و بالعكس من زكاه غيره 2١١‏ و لكن 
حكم فى التذكره و النهايه بخلاف ذلكء فراجع. 7١‏ 


فرع: لو نذر الإنسان أن يعطى نفقه رجل أجنبى من ماله 


و كان قادرا على الوفاء به فالظاهر بل الواضح كونه كالأقارب فى عدم جواز إعطاء الزكاه لإنفاقه بل عدم الجواز هنا أوضحء إذ 
وجوب الإنفاق على القرابه تكليف محض على ما قالوا. 


واأقاض الندر «الاتقاق تير ملكا للدت قال قلعل: ينتزع من ذلكك ثبوت حق للمنذور له أيضاء فتأمل. و أولى بذلكك ما إذا 


شرط الإنفاق فى ضمن عقد لازم, فإنه يوجب الحقّ قطعا. 
)١(‏ حكاه فى الجواهر عن الكركى و الشهيد الثانى و قال: «بل حكاه بعضهم عن غيرهما.) م 


قال الشيخ فى النهايه: «و إن كان معه سبعمائه درهم و هو لا يحسن أن يتعيش بها جاز له أن يقبل الزكاه» و يخرج هو ما يجب 


عليه فيما يملكه من الزكاه 


(1)- راجع المنتهى 819/١‏ 

(5)- راجع التذكره ١/١؟؛‏ و نهايه الإحكام بفكرككنة 
()- الجواهر /١0‏ 600. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : 720 


فيتسع به على عياله.) )١١‏ 


وفى المسالك: «نعم يجوز دفعها إليه فى التوسعه الزائده على القدر الواجب بحيث لا 


يخرج إلى حدٌ بتجاوز عاده نفقه أمثاله.) )”١‏ 


أقول: لا يخفى أن القدر المتيقن من الفتاوى و الإجماعات المحكيه و النصوص المانعه التى مدت بمناسبه الحكم والموضوع و 
بملاحظه التعليلين فيها عدم جواز الإعطاء من سهم الفقراء و المساكين لواجب النفقه لأصل الإنفاق الواجب بحيث يتداخل أمر 
الزكاه و أمر الإنفاق فى مقام الامتثال. 


قال فى الجواهر نقلا-عن المحقق الكركى: «يشترط فى المستحقين للزكاه أن لا يكونوا واجبى النفقه على الدافع إجماعا فى 
أصل الإنفاق.» «*”؛) 


و على هذا فيقع البحث فى أنه هل يجوز الإعطاء لهم للتوسعه اللائقه بحالهم مطلقا لصدق الفقر و عدم وجوبها على المنفق و 
لدلاله الأخبار الآتيه» 


أو لأ بجدوز مظلقا لأطلاق الأخبان و الفتاوى المائعة: 


أو يفصّل بين ما إذا كان فى معيشتهم فتور بدونها و بين التوسعه الزائده على النفقه اللائقه التى لو فرض 7 تملكه لها و لثمنها كان 
الزكاه محرمه عليه كما فى زكاه الشيخ الأنصارى- قدّس سرّه- «6» بناء منه على صدق الغنى فى الثانى دون الأول؟ 


فى المسأله وجوه بل أقوال. 


(1)- النهايه/ /ا18. 

(0)- المسالكك ١/١ث,.‏ 

"949 /١8 الجواهر‎ -)( 

(6)- زكاه الشيخ/ 4 (- طبعه أخرى/ /اعع- 2). 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج #» ص: 728 


[دليل جواز التوسعه على العيال من الزكاه] 


و استدلوا للجواز إجمالا بوجهين: 


الوه الأمؤل: إطاقق الأندله مخ الآدنو"الأخان التتطلقه: نوالا بعازاضسها الأختان المائغه عن الاعطاء الواح التفقه: إذ الظاهر متها 


بمناسبه الحكم و الموضوع و التعليلين فيها المنع عن الإعطاء للنفقه الواجبه فلا تشمل التوسعه الزائده بل و لا التتميم غير 
المقدور. 


و مافى بعض الكلمات من تحكيم عموم قوله: «خمسه لا 


يعطون من الزكاه شيئا.» مردود بأن بناء الأصحاب فى جميع الأبواب على تحكيم التعليل و لو كان مذكورا فى بعض أخبار الباب 
و الحكم بدوران الحكم مداره عموما و خصوصا. 


و حمل قوله: «و ذلكك أنهم عياله لازمون له) على إراده أن لزومهم له مخرج لهم عن الفقر الى الغنى و لو تعبدا مطلقا و مانع من 
كونهم موضوعا للزكاه رأسا و لو من الغير فضلا عن المنفق تخرّص و رجم بالغيب. 


بل الظاهر من الأخبار المانعه و التعليلين عدم جواز التداخل فى مقام الامتثال يجعل الإنفاق الواجب مصداقا للزكاه فلا تشمل 
التوسعه الزائده بل و لا الإنفاق غير الواجب و لو لعدم القدره. 


و المراد بالتوسعه الزائده على المقدار الواجب من الإنفاق بشرط أن لا تصل إلى حدٌ الإسراف و التبذير» و ذلكك كالثمن لشراء 
الكتب و مصارف السفر و الضيافه و الإطعام و نحو ذلكك و مثل ثمن الفواكه و الحلويات لبعض المقاطع و الأيام الخاصه من 
السنه. و لا فرق فى ذلكك بين أن يكون للمنفق ما يوسّع به عليهم أم لا بعد ما فرض عدم وجوبها عليه. كما لا فرق فى ذلكك بين 
الزوجه و بين الأقارب بعد فرض جواز التوسعه و احتياجهم إليها عرفا. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : /01؟ 


الهم إلا أن يقال: إن نفقه الزوجه لما كانت دينا على الزوج صارت غتيه بذلكك شرعا فتخرج عن موضوع الزكاه؛ و هذا بخلاف 


الأقارب لعدم خروجهم عن حدّ الفقر بمجرد وجوب الإنفاق عليهم؛ فتأمّل. 
الوجه الثانى أخبار مستفيضه: 


-١‏ موثقه إسحاق بن عماره قال: قلت لأبى عبد اللّه اع»: رجل له ثمانمائه درهم, و لابن له مأتا درهم؛ و له عشر من العيال و هو 


يقوتهم 


فيها قوتا شديدا و ليس له حرفه بيده إنما يستبضعها فتغيب عنه الأشهر ثم يأكل من فضلهاء أ ترى له إذا حضرت الزكاه أن 
يخرجها من ماله فيعود بها على عياله ينّسع (يسبغ - الكافى) عليهم بها النفقه؟ قال: «نعم و لكن يخرج منها الشىء: الدرهم.) 0 


ولا يخفى أن الظاهر منها كون موردها زكاه مال التجاره و كون الصرف تتتميم الإنفاق الواجب عند التمكن لا للتوسعه الزائده 
غايه الأمر عدم تمكن المنفق منه فلم يجب بالفعل. 


و احتمال إراده بقاء حدّ النصاب من الدراهم سنه لتكون من زكاه النقدين بعيد فى الغايه كاحتمال كون العيال العشر بأجمعهم 


من غير واجبى النفقه. 
فمفاد الحديث جواز صرف زكه التجاره فى تتميم الإنفاق الواجب بالطبع إذا لم يكن عنده ما يتمه به. 
و على فرض التعدّى إلى الزكاه الواجبه فموردها صوره عدم وجوب الإنفاق بالفعل لعجزه. 


1- موثقه سماعه عن أبى عبد الله ١ع)»‏ قال: سألته عن الرجل يكون له ألف درهم يعمل بها وقد وجب عليه فيها الزكاه و يكون 
فضله الذى يكسب بماله كفاف 


.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١5 الوسائل 2/ 68) الباب‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟ ص : /72 


عياله لطعامهم و كسوتهم و لا يسعه لأدمهم, و إنما هو ما يقوتهم فى الطعام و الكسوه. قال: «فلينظر إلى زكاه ماله ذلكك فليخرج 
منها شيئا قل أو كثر فيعطيه بعض من تحل له الزكاه و ليعد بما بقى من الزكاه على عياله فليشتر بذلكك إدامهم و ما يصلحهم من 
طعامهم فى غير إسراف و لا يأكل هو منه» فإنه ربٌ فقير أسرف من غنىٌ.» فقلت: كيف يكون الفقير أسرف من الغنى؟ فقال: «إن 
الغنى ينفق مما أوتى 


والفقير ينفق من غير ما أوتى.» )١١‏ 


وهذه الروايه أيضا من حيث المورد و المصرف و الاحتمالاءت و المفاد كالروايه السابقه. و يراد بالوجوب فيها الثبوت. و هذا 
الاستعمال كان شائعا فى تلكك الأعصار. و النهى عن أكل نفسه لعله من جهه أنه لا يصدق عليه حينئذ الدفع و الإيتاء أصلاء 
فتأمّل. 


“- روايه أبى بصيرء قال: سألت أبا عبد الله اع» عن رجل له ثمانمائه درهم و هو رجل خمّاف و له عيال كثير أله أن يأخذ من 
الزكاه؟ فقال: «يا أبا محمد أ يربح فى دراهمه ما يقوت به عياله و يفضل؟ قال: نعم. قال: كم يفضل؟ قال: لا أدرى. قال: 


«إن كان يفضل عن القوت مقدار نصف القوت فلا يأخذ الزكاه. و إن كان أقل من نصف القوت أخذ الزكاه.» قال: قلت: فعليه 
فى ماله زكاه تلزمه؟ قال: بلى. قال: 


قلت: كيف يصنع؟ قال: «يوسع بها على عياله فى طعامهم و كسوتهم و يبقى منها شيئا يناوله غيرهم, و ما أخخذ من الزكاه فض 
على عياله حتى يلحقهم بالناس.» فق 


و مورد هذه الروايه أيضا زكاه مال التجاره» و لعل المراد باللزوم فيها تأكد الاستحباب أو عبر به تقيه. 


-)١(‏ الوسائل 6/ /181» الباب ١5‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ؟. 
(5)- الوسائل 2/ 189 الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 6. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : 7294 


وقد صرّح فى الروايه بصرفها فى التوسعه على عياله. و المتيقن من العيال الأزواج و الأولاد. ولا قرينه فيها على إراده التتمب 
للانفاق الواجب فتشمل بمقتضى ترك الاستفصال للتوسعه الزائده أيضاء بل لعلها بقرينه الذيل ظاهره فى ذلكك. فتأمّل. 


و أما قوله: «إن كان يفضل عن القوت مقدار 


نصف القوت» فلعل المراد به كما فى الحدائق: «أنه متى فضل هذا المقدار فإنه يجزى للقيام بكسوتهم و سائر ضرورياتهم فلا 
يجوز له تناول الزكاهء و إن كان أقل من ذلك فإنه لا يقوم بمؤونه السنه فيجوز له أخذ الزكاه.» )١١‏ ولا محاله تكون القضيه 
خارجيه حاكيه عن المصارف فى تلكك الأعصار. 


ثم لا يخفى أن فى الروايه و أمثالها مما ذكر فيها مقدار الدراهم نظرا إلى ردّ أبى حنيفه و أمثاله ممن جعل الملاكك فى الغنى 
المانع عن أخذ الصدقه أن يملكك الرجل نصاب الصدقه أعنى مأتى درهم أو عشرين دينارا. 


؟ “هه أن مين فال حمق اعد :الله «ع) يقول: «يأخذ الزكاه صاحب السبعمائه إذا لم يجد غيره.» قلت: فإن صاحب 
السبعمائه تجب عليه الزكاه. 


قال: «زكاته صدقه على عياله. الحديث.) )”١‏ 
والروايه محتمله لكل من زكاه الفجاره وز كاد الفال او إن كان الأول أظهر لبعد إبقاء هذا المقدار من المال سنه بلا عمل فيه. 


و يحتمل بعيدا إراده علام وجوب الزكاه» و عبر عن الإنفاق على العيال بالزكاه و الصدقه مسامحه. 


.188 7/١7 الحدائق‎ -)١( 
.١ (؟)- الوسائل 2/ 188. الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ صسص: 717١‏ 


ه- خبر محمد بن مسلم و غيره عن أبى عبد الله اع»» قال: «تحل الزكاه لمن له سبعمائه درهم إذا لم يكن له حرفه و يخرج 
زكاتها منها و يشترى منها بالبعض قوتا لعياله و يعطى البقيه أصحابه. الحديث.» )١١‏ 


واباحتمتل :فيه كل :من كاه التجاره وت زركاه المال:و الأول أظهر» و يستفاد من جميع ذلكك جواز صرف الزكاه المندوبه على 
العيال. 


8- خبر أ خديجه عن أئ عبد الله لعا قال: رلا 


تعط من الزكاه أنحدا !ممق 'تعول:) :وقال؛ «إذا كان لرجل خمسمائه درهم و كان عياله كثيرا» قال: «ليس عليه زكاه ينفقها على 
عياله يزيدها فى نفقتهم و كسوتهم و فى طعام لم يكونوا يطعمونه» و إن لم يكن له عيال و كان وحده فليقسمها فى قوم ليس 
بهم بأس أعفاء عن المسأله لا يسألون أحدا شيئا.» و قال: «لا تعطين قرابتكك الزكاه كلها و لكن أعطهم بعضها و اقسم بعضها فى 
مائو التسلميق :ان و قال «الركاه مهل اعت الدار و الخادم و من كان له خمسمائه درهم بعد أن يكون له عيال و يجعل زكاه 
الخمسمائه زياده فى نفقه عياله يوسّع عليهم.) لفق 


و لا يخفى عدم خلوٌ الخبر من الاضطراب و اشتمل على مسائل مختلفه. و يشبه أنه «ع) نهى أوّلا- عن إعطاء الزكاه للعيال و 
المتيقن منه الإعطاء للانفاق الواجب عليه. ثم رأى ١ع‏ أن زكاه التجاره أمر متعارف حيث أفتى بوجوبها فقهاء السنه و كانوا 
يعطونها للخلفاء و عّالهم؛ فأراد ١ع»‏ بيان عدم وجوبها و لا سما على من له عيال كثير» بل الأولى له صرف ماله فى النفقه على 
عياله» و على فرض إراده الإعطاء أيضا حفظا للصوره و عملا بالاستحباب 


.8 الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 128٠ /2 الوسائل‎ -)١( 
.8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١5 الوسائل ©/ 188 الباب‎ -)1( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ صسص: ١/7؟‏ 


كان الأولى له صرفها فى التوسعه على عياله بعد ما لم يتمكن منها من أصل ماله. فتدبّر. 


وقد تلخص مما ذكرنا أنا لم نجد فى أخبارنا ما تدل بالصراحه أو بالظهور القوىٌ على جواز صرف الزكاه الواجبه فى التوسعه 
على واجب النفقه. 


بل هى ظاهره فى زكاه التجاره و مورد الأكثر أيضا هو التتميم لمن لا يقدر عليه لا التوسعه الزائده على ما يجب. 


نعم مقتضى الاطلاقات الأموليه جواز ذلكك اذا لم يتمكن المنفق من التوسعه أو لم تجب عليه حيث يكون حينئذ صرفا فيما لا 


و المستفاد من أخبار المنع بمناسبه الحكم و الموضوع و التعليلين فيها المنع عن الصرف فيما يجب عليه؛ فتدبّر. هذا. 


و صاحب الجواهر بعد ما أشار إلى أخبار التوسعه قال ما ملخصه: «لكن الجميع يحتمل زكاه التجاره التى قد عرفت ندبهاء فيكون 
المراد بيان أولويه مراعاه استحباب التوسعه من إخراج زكاه التجاره. بل ظاهر آخر أنه لا زكاه عليه للتوسعه المزبوره. على أنه 
يمكن أن يكون المراد غير واجبى النفقه من عياله. 


كل ذلك لإطلاق أدلّه المنع الذى يمكن عدم معارضه التعليل له و إن كانت التوسعه غير واجبه على المنفق إِنَا أن كثيرا من 
أفرادها أفضل أفراد الواجب المخير كشراء البِرّ عوض الشعير و لبس الحرير عوض الخام, فالإنفاق الممنوع من احتسابه زكاه 
شام الذلككك سويد تتفوص] بافيظ كذوه الافتضان علق أقل لواحت م المتققو :و خصضوضا عله السيزه المعممر ارين 
الأعوام و العلماء فى إخراج الزكاه من الفقراء و الأغنياء. 


بل لو كان ذلكك جائزا لاشتهر اشتهار الشمس فى رابعه النهار لشدّه الداعى له 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟ ص : 71/7 


و لكان عذرا فى عدم إخراج الزكاه. بل معه تهلكك الفقراء من الجوع. بل يمكن دعوى ضروره المذهب أو الدين على خلاف 
ذلكك.) )١١‏ 


أقول: فهو- قدّس سرّه- كما ترى ينكر جواز صرف الزكاه الواجبه فى التوسعه على واجب النفقه. 


وقدشتقهانن حمل الأخاز المد كوره على زكاه التجاره صاحب الحدائق» فراجع. )7١‏ 


الشيخ الأعظم الأنصارى- طاب ثراه- فى زكاته بعد ما حكم بجواز أخذ الزكاه للتوسعه من المنفق فضلا عن غيره إذا كان فى 


«و دعوى أنهما فى مقام بيان زكاه التجاره المندوبه فيجوز التسامح فيها باعطاء من لا يجوز اعطاؤه الواجبه فاسده جدّاء إذ بعد 
تسليم ظهور زكاه التجاره منه و منع احتمال بقاء مقدار النصاب من ألف درهم إلى تمام الحول فوجب فيه الزكاه لا ريب فى أن 
المقام مقام بيان مصرف الزكاه المندوبه المتحد مع مصرف الواجبه إجماعا.» «*) 


أقول: إن فرض أن فى معيشته بدونها فتورا فالأخذ لا محاله للتتميم لا للتوسعه الزائده فيجب أن يقيد الجواز بما إذا لم يقدر 
المنفق على التتميم و هو المستفاد من الموثقتين أيضا. 


ثم إن الإجماع على اتحاد الواجبه و المندوبه فى المصرف إجمالا لا ينافى إجازه نحو من التسامح فى المندوبه كما فى سائر 


أبواب الفقه» حيث يتسامح فى 


.600 /١8 الجواهر‎ -)1( 

.51/1١7 الحدائق‎ -)5( 

(*)- زكاه الشيخ/ 009 (- طبعه أخرى/ 5©). 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج # ص: 71/7 

إذا لم يكن عنده ما يوسّع به عليهم .)١(‏ 

[جواز إعطاء الزكاه لواجبى النفقه للتوسعه على عيالهم] 


نعم يجوز دفعها إليهم إذا كان عندهم من تجب نفقته عليهم لا عليه (؟) كالزوجه للوالد أو الولد و المملوك لهما مثلا. 


المندوبات فيها بما لا يتسامح فى الواجبات. 
و سيجى ء البحث فى التتميم فى المسأله التاسعه عشره. 
)١(‏ بل مطلقا فى التوسعه الزائده على ما يجب كشراء الكتب و مصارف السفر و الأضياف مثلا لعدم وجوبها على المنفق. 


(5) قال فى المسالكك: «الضابط أن القريب إنما يمتنع دفعه لقريبه من سهم الفقراء لقوت نفسه مستقرا فى وطنه» فلو كان من باقى 


الأصناف جاز الدفع إليهء و كذا لو أراد السفر أعطى ما زاد على نفقه الحضرء و كذا يعطى لنفقه زوجته و خادمه إذ لا يجب 
ذلك على القريب.» )»١‏ 


وفى المدارك: «يجوز للمالك أن يصرف إلى قريبه الواجب النفقه ما زاد على النفقه الواجبه كنفقه الزوجه و المملوك لعدم 
وجوب ذلكك عليه؛ و لقوله «ع» فى صحيحه عبد الرحمن: «و ذلكك أنهم عياله لازمون له.» فإن مقتضى التعليل أن المانع لزوم 
الإنفاق و هو منتف فيما ذكرنا.» ١؟)‏ 


و فى الجواهر: «نعم لو كان جهه فقر غير الإنفاق كما إذا كان عنده من يعول به أو غير ذلكك جاز الدفع إليه لإطلاق الأدلّه السَالم 


ويمكن أن يستفاد أيضا كما فى المستمسكك «؟) من صحيحه 


.2١ /١ ككلاسملا-)١(‎ 


601/1١0 الجواهر‎ -)( 


(ع)- المستمسكك 75894/9. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : 71/5 


عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى الحسن الأول «ع)»» قال: سألته عن الرجل يكون أبوه أو عمّه أو أخوه يكفيه مئونته» أ يأخذ من 
الزكاه فيوسّع به إن كانوا لا يوس عون عليه فى كل ما يحتاج إليه؟ فقال: «لا بأس.) »1١‏ بناء على عموم السؤال لأخذ الزكاه من 
المنفق أيضا. 

و نفقه واجب النفقه تكون من جمله ما يحتاج إليه الإنسان و إن لم تجب على المزكى. 

أقول: لا يخفى أن ما ذكره المصنف هنا و يأتى فى بعض المسائل الآتيه أيضا إنما يصحح بناء على ما نسب إلى أصحابنا من عدم 
وجوب إعفاف الوالد و الولد الفقيرين وعدم وجوب الإنفاق على زوجتهما وعدم كونهما عرفا من النفقه الواجبه على القريب: 


-١ 


قال فى المبسوط: «فأما إعفافه فلا يجب عندناء سواء كان ناقص الأحكام أو الخلقه معسرا كان أو موسراء و قال بعضهم: إن كان 
معسر ناقصن الاحكام :و الحلقه فعلية أن يحقّه بعقند تكاح أواملككا يمين القولة:«و:لاحنهل!ا فى الد0 معروفاء و إن كان معسرا 
كامل الأحكام و الخلقه قال بعضهم: يجب عليه إعفافه. و قال آخرون: 


له يجب.) )75١(‏ 
أقول: مقتضى استدلاله بالآيه الشريفه رجوع الضمير فى «إعفافه» إلى الوالد لا الولد. 


و كيف كان فظاهر الشيخ اتفاق أصحابنا على عدم وجوب الإعفاف مطلقا و إنما الخلاف فيه وقع من فقهاء السنه. 


.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١١ الوسائل ©/ 18#» الباب‎ -)١( 
المبسوط غ2/ع”,‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : 717/0 


؟- و فى نفقات النكاح كن الشرائع: «ولا يجب إعفاف من تجب النفقه له.) )١١‏ 


“- و فى الجواهر فى ذيل هذه العباره قال: «بلا خلاف معتدّ به أجده فيه للأصل السالم عن معارضه إطلاق النفقه فى الأدلّه 
السابقه بعد القطع أو الظن بعدم إراده ما يشمل ذلكك من النفقه المزبوره المراد بها ما هو المتعارف فى الإنفاق من سدّ العوزه و 
ستر العوره و ما يتبعهما. و المصاحبه بالمعروف المأمور بها فى الوالدين إنما يراد بها المتعارف من المعروفء و ليس هو إلا ما 
ذكرناء لا أقلّ من الشكك فى ذلكك. و الأصل البراءه.) )7”١‏ 


أقول: و لكن المسأله عندى لا تخلو من شائبه إشكالء إذ النفقه يراد بها ما يحتاج إليه الإنسان فى حياته و عيشته. و الزوجه 
بالمعنى الأ-عم من المتعه و ملكك اليمين من أشدّ الحاجات فى حياته و لا سيما بالنسبه إلى الشاب الشبق. و الفقهاء ذكروا من 
أقسام النفقه الواجبه 


نفقه الخادم لمن يحتاج إليه من أهل الرفعه و الشرف. 


والحاجه إلى الزوجه لتحصيل العفاف ربما تكون أشدٌ من الحاجه إلى الخادم, و لا محاله تحتاج الزوجه إلى النفقه أيضا. و 


العقلاء يذمّون و يخطئون الرجل المتمكن الذى لا يزوّج ابنه مع حاجته إلى الزواج. 

: 5 : ]0 5 : 1 . 
و قال الله - تعالى- فى كتابه الكريم: «وَ أَنْكيحوا الام منْكم وَ الصَالِحِينَ مِنْ طَيادٍكم وَ إِمَائِكم إِنْ يَكوثُوا فلا يُغْنِهمُ الله مِنْ 
فَضَله وََ الله َأسِعٌ عَلِيمٌ.) لول 


كيف؟! و لو كان الفقير محتاجا إلى الزواج فلا شكك فى أنه يجوز إعطاء الزكاه له من سهم الفقراء للتزويج و لنفقه زوجته. 


(01- الشرائع ؟/ 7ه (- طبعه أخرى/ 21). 
(؟)- الجواهر /"١‏ /1/ا". 


(*)- سوره النور (5)» الآيه ؟”. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟ ص : 71/8 


و فى صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله ١ع»:‏ «بلى فليعطه ما يأكل و يشرب و يكتسى و يتزوّج و يتصدق و يحج.) 01١‏ و كما أن 
الفقر موضوع لاستحقاق الزكاه فهو أيضا موضوع للإنفاق الواجب بلا تفاوت بينهما فى ذلكك. 

و تحقق الإجماع ما على عدم الوجوب غير واضحء إذ ليست المسأله معنونه فى كتب القدماء من أصحابنا المعدّه لنقل المسائل 
المأثوره و إنما تعرض لها الشيخ- قدّس سرّه- فى مبسوطه الذى هو كتاب تفريعى. و بذلكك يظهر عدم صحه دعوى عدم 
الخلاف فى المسأله مع عدم كونها معنونه فى كلمات الأكثر. 

و يظهر من المسالكك خلاف أصحابنا فيها أيضا: 

قال فى المسالكك فى ذيل ما مرٌ من الشرائع: «و قد قال بوجوبه بعض الأصحاب و جماعه من العلماء للأب و إن علا لأن ذلكك 
من أهمٌ المصاحبه بالمعروفء و لأنه من وجوه حاجاته المهمه فيجب على الابن القيام به كالنفقه 


و الكيووو الأ شخي الاسكاته ... و نفقه الزوجه حينئد تابعه للإعفاف فإن وجب وعدن إن استحّت. و كذا القول فى نفقه 
زوجه الأب التى تزوّجها بغير واسطه الابن. و أوجب الشيخ فى المبسوط نفقه زوجته و إن لم يجب إعفافه لأنها من جمله مئونته 
و ضرورته كنفقه خادمه حيث يحتاج إليه.) لفق 


و فى المبسوط: «رجل فقير لا مال له و له زوجه فقيره و أولاد صغار لا مال لهم و له ابن غنى فعلى الغنى نفقه والده و نفقه زوجه 
والده لأنها من مئونه والده؛ و نفقتها تجب عليه مع إعسار والده؛ و أما ولده الصغار فلا يجب عليه نفقتهم ... فإن كانت بحالها و 


لم يكن له ابن موسر لكن له والد موسر فعلى والده 


.١ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 5١ الباب‎ 23١١/28 الوسائل‎ -)١( 
.098 /١ المسالكك‎ -)5( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟' ص : /ا/ا؟ 


نفقته لأنه ولده و هو فقير و عليه نفقه زوجته لأن عليه كفايه ولده و لأنها نفقه يلزم ولده مع الإعسار.» ١١‏ 


أقول: فالشيخ فى المبسوط فرّق بين إعفاف الولد و الوالد و بين نفقه زوجتهماء فأوجب النفقه دون الإعفاف, مع حاجه الولد أو 
الوالد إلى كليهما و صدق الفقر بالنسبه إليهماء فحكمهما واحد كما مد عن المسالكك. 


ثم إن التعليل الذى ذكره لوجوب نفقه زوجه الوالد يجرى فى نفقه ولده الصغار أيضا كما لا يخفى. 
فإن قلت: إن زوجه الولد و الوالد لم تذكرا فى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج الحاصره لواجب النفقه فى خمسه. 
قلت: إن زوجه الولد أو الوالد ليست هنا ملحوظه مستقله. و إنما تجب نفقتهما لكونها جزء من نفقه الوالد أو الولد. 


وفى المختلف: «لا يجب 


على الولد الغنى الإنفاق على زوجه والده المعسرء و لا على الوالد وجوب الإنفاق على زوجه ولده النسيع أضاله البراءه. و 
أوجب الشيخ فى المبسوط النفقه فيهما لأنها من مئونه والده و أوجب أيضا الفطره لأريا بمنزله النفقه» و الكل ممنوع.) زفق 


أقول: ما ذكره يصحح على مبناهم من عدم وجوب الإعفاف. 


و راجع فى مسأله الإعفاف الحدائق أيضا. «”) 


-)١(‏ المبسوط ع/4ع. 

()- المختلف/ 0/7. 

0د الجداق 8 بك 

كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج ا ص: //71 

[الممنوع إعطاؤه لواجبى النفقه هو ما كان من أجل الفقر] 


[المسأله :]٠١‏ الممنوع إعطاؤه لواجبى النفقه هو ما كان من سهم الفقراء و لأجل الفقر. و أمّا غيره من السهام كسهم العاملين إذا 
كان منهم, أو الغارمين» أو المؤلّفه قلوبهم» أو سبيل الله أو ابن السبيل؛ أو الرقاب إذا كان من أحد المذكورات فلا مانع منه 
(). 


وفى المغنى لابن قدامه: «قال أصحابنا: و على الأب إعفاف ابنه إذا كانت عليه نفقته و كان محتاجا الى إعفافه» و هو قول بعض 
أصحاب الشافعى. و قال بعضهم: لا يجب ذلكك عليه. و لنا أنه من عمودى نسبه و تلزمه نفقته فيلزمه إعفافه عند حاجته إليه كأبيه 
... و كل من لزمه إعفافه لزمته نفقه زوجته لأنه لا يتمكن من الإعفاف إلا بذلك. وقد روى عن أحمد: أنه لا يازم الأب نفقه 
زوجه الا-بن. و هذا محمول على أن الابن كان يجد نفقتها.» »١١‏ هذا. و تفصيل المسأله موكول إلى مبحث النفقات من كتاب 
النكاح. 


وقد تحصل مماذكرنا الإشكال فى جواز إعطاء الزكاه لواجب النفقه للإعفاف أو نفقه الزوجه لدى الحاجه إليهما وقدره 
المنفق. نعم يجوز الإعطاء للتوسعه الزائده على ما يجب كتعدّد الزواج مثلا و نفقات الزوجات الجديده ما لم يصل 


إلى حدّ الإسراف و الخروج عن المتعارف, و كما إذا كان فى سنّ أو حال لم يحتج عرفا إلى الزوجه و عدّت له من قبيل 
التوسعه الزائده. 


و كذلكك يجوز الإعطاء إذا لم يقدر المزكى على ذلكك على ما يأتى بحثه فى المسأله التاسعه عشره. 


-١ )١(‏ قال فى المبسوط: «و من تجب نفقته لا يجوز دفعها إليه و إن كان من الفقراء و المساكين. فإن كان أراد أن يدفع إليهم 


من غير سهم الفقراء جاز أن يدفع 


.788 /4 المغنى‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص : 71/4 


إليهم من سهم العاملين و المؤلفه و الغارمين و الغزاه و من سهم الرقابء و ابن السبيل يجوز أن يدفع إليه قدر حاجته للمحموله 
فأما قدر النفقه فلا يجوز.) )١١‏ 


-١‏ و فى الشرائع: «و لو كان من تجب نفقته عاملا جاز أن يأخذ الزكاه» و كذا الغازى» و الغارم و المكاتبء و ابن السبيل لكن 
يأخذ هذا ما زاد عن نفقته الأصليه مما يحتاج إليه فى سفره كالحموله.) ١‏ 


*- و فى الجواهر: «فمن المعلوم أن منع المالكك من دفع الزكاه لمن وجبت نفقته عليه إنما هو من سهم الفقراء لا مطلقاء أمَا إذا 
دخلوا تحت مستحقى باقى السهام فلا خلا.ف معتدٌ به كما لا إشكال فى جواز الدفع إليهم من المالكك و غيره لعموم الأدله 
السالم عن المعارض بعد تنزيل النصوص السابقه على الدفع من سهم الفقراء.» «” 


؟- و فى الذخيره: «فلو كان من يجب نفقته عاملا أو غازيا أو غارما أو مكاتبا أو ابن السبيل جاز الدفع إليهم و هو مقطوع به فى 
كلامهم. و منع ابن الجنيد من إعطاء المكاتبء و يدل على المشهور عموم الآيه السالم عن 


المعارض.) «*) 
ه- و فى الحدائق: «لا إشكال فى جواز الدفع إليه من سهام هذه الأصناف لعموم الآيه السالم عن المعارض.) «5) 


أقول: مع ادعائهم الشهره و المقطوعيه و عدم الخلاءف المعتدٌ به و عدم الإشكال فى المسأله» ليست المسأله بتمام مصاديقها 
معنونه فى كلمات القدماء من أصحابنا فى كتبهم المعدّه لنقل المسائل المأثوره حتى يعتمد فيها على الإجماع أو 


.108/١ المبسوط‎ -)١( 

(0)- الشرائع /١‏ 18 (- طبعه أخرى/ 177). 
(0)- الجواهر /١0‏ 600. 

(ع)- الذخيره/ 609. 

(0)- الحدائق ؟7١/18١5.‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ل ص: 7/٠١‏ 


الشهره. فاللازم إتمامها بالقواعد و الروايات الوارده. 


و الظاهر جواز التمسكك فيها بعموم الآيه و نحوها بعد استظهار اختصاص الأخبار المانعه بمناسبه الحكم و الموضوع و التعليلين 
فيها بخصوص ما إذا كان الإعطاء للصرف فى النفقات بملاحظه الفقر و الاحتياج. 


و أما ما يأخذه العامل فهو أجره لعمله و يستوى فيه الفقير و الغنى» و نحوه الغازى و لذا يجوز لهما الأخذ مع اليسر و العسر. و 
المكاتب يأخذ لفداء رقبته» و الغارم لوفاء دينه» و لا يجبر القريب على شى ء من ذلكك إجماعاء و كذا ابن السبيل بالنسبه إلى ما 
زاد عن نفقته الأصليه. 


و إن شئت قلت: إن ظاهر تعليل المنع بأنهم عياله لازمون له و أنه يجبر على نفقتهم أنهم فى نفقاتهم بحكم الأغنياء لا يحتاجون 
فيها إلى الزكاه؛ فالمنع لا محاله يكون بملاحظه الفقر و المسكنه لا المصارف التى يشتركك فيها الفقير و الغنى» فتدبّر. 


هذا مضافا إلى ما ورد فى قضاء دين الأب من سهم الغارمين» و فى اشتراء الأب من سهم الرقاب: 


-١‏ ففى موثقه اسحاق بن عمار قال: سألت أبى عبد الله ع» عن رجل على أبيه دين و لأبيه مئونه 


أيعطى أباه من زكاته يقضى دينه؟ قال: «نعم و من أحقٌ من أبيه؟) لق 


1- و فى خبر أبى محمد الوابشى عن أبى عبد الله اع»» قال: سأله بعض أصحابنا عن رجل اشترى أباه من الزكاه زكاه ماله قال: 


«اشترى خير رقبه؛ لا بأن بذلكك.) )”١‏ 


و الوابشى مجهول و لكن الراوى عنه ابن محبوب و هو من أصحاب الإجماع؛ 


-)١(‏ الوسائل ©/ 2377 الباب 18 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 
(؟)- الوسائل ©/ 37» الباب ١4‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج #؛ ص: 1/” 

[حكم جواز أخذ الزكاه على من لا تعطى نفقته] 

[يجوز لمن تجب نفقته على غيره أن يأخذ الزكاه من غير من قجب عليه] 


[المسأله :]١١‏ يجوز لمن تجب نفقته على غيره أن يأخذ الزكاه من غير من تجب عليه إذا لم يكن قادرا على إنفاقه» أو كان قادرا 


و لكن لم يكن باذلا .)١(‏ 


“- وعن فقه الرضا: «و إن اشترى رجل أباه من زكاه ماله فأعتقه فهو جائز.) )١١‏ 
و عن المقنع مثله. "١‏ 
و أمَا ماعن ابن الجنيد من عدم جواز دفع المولى زكاته إلى مكاتبه ليفكك بها رقبته فاستدل له بعود نفعه إلى نفسه. 


و فيه مضافا إلى أنه اجتهاد فى مقابل النصّء أنه لا دليل على منع ذلكك بعد وجود الاستحقاق و صدق الدفع و الإيتاء. و قد مرّ 
نظير ذلكك فى الإعطاء للأخ الفقير بحيث يصير غنيا فيشاركه فى الإنفاق على أبيهما الفقير» فتأمل. 


(1) ولم يمكن إجباره و لو بالرجوع إلى الحاكم أو عدول المؤمنين. 


ولافرق فى ذلكك بين الزوجه و بين الأقارب بعد تحقق الفقر و عدم تمكن الزوج أو القريب أو عدم إنفاقهما. 


و مجرد وجوب الإنفاق شرعا بل و اشتغال ذمّه الزوج المماطل أيضا لا يوجب صدق الغنى و لا يصير 


مانعا عن الأخذ ما لم يتحقق البذل و لم يمكن الإجبار أيضا. و هل يرضى الشرع المبين بحرمان الشخص و مؤاخذته بذنب غيره 
و ظلمه و مماطلته؟ 


و يستفاد هذا الحكم من صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج الآتيه بالأولويه القطعيه. 


-)١(‏ فقه الرضا/ 77 (- طبعه أخرى/ 94١١)؛‏ و المستدركك 477/١‏ الباب ٠١‏ من أبواب المستحقين للزكاه. 
(؟)- الجوامع الفقهيه/ ١؛‏ و المستدركك 057/١‏ الباب ٠١‏ من أبواب المستحقين للزكاه. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ صص: 7/7 


و فى التذكره: «و إن لم ينفق أحد منهم و تعذر ذلكك جاز الدفع إليهم كما لو تعطلت منفعه العقار.» )١١‏ 
وفى البيان: «و لو لم يبذل النفقه جاز من غيره قطعا.) )”١«‏ 

وفى المداركك: «و لو امتنع المنفق من الإنفاق جاز التناول فى الجميع قولا واحدا.» ”" 

وقد يتوهم أن قوله «ع): «خمسه لا يعطون من الزكاه شيئاء الحديث»» يعمّ بإطلاقه زكاه المنفق و غيره. 


و هذا توهم غريبء إذ هل يحتمل أن كون الشخص أبا أو أما أو ولدا أو زوجه لشخص ما يوجب حرمانه عن زكاه أىّ شخص 
كان؟ و هل يوجد أحد لا ينطبق عليه أحد من هذه العناوين؟ اللّهم إِنَا أن يموت الجميع و يبقى منفردا. 


ولو كان الزوج أو القريب موسرا غير باذل و لكن يمكن السرقه من ماله بإذن الحاكم بلا حرج أشكل حينئذ أخذ الزكاه. كما 
فى قصه هند زوجه أبى سفيان: ففى سنن البيهقى بسنده عن عائشه أن هندا قالت للنبى «ص): 


إن أبا سفيان رجل شحيح, فهل علىّ جناح أن آخذ من ماله؟ قال: 
«خذى ما يكفيكك و ولدكك بالمعروف.» (©) 


ورواها فى الجواهر. «6» وفى سئن ابن ماجه بسنده عن عائشه» قالت: 


جاءت هند إلى النبى «ص» فقالت: يا رسول الله إن أبا سفيان رجل شحيح لا يعطينى ما 


(1)- التذكره 7/١‏ 1"؟. 

(؟)- البيان/ 19. 

"0١ المداركك/‎ -)0( 

(©)- سنن البيهقى 7/ 88ع؛ كتاب النفقات» باب وجوب النفقه للزوجه. 
(0)- الجواهر /"١‏ 707 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ”7 ص: ”7/7 

[عدم جواز الدفع إذا كان باذلا] 


وأمًا إذا كان باذلا فيشكل الدفع إليه و إن كان فقيرا كأبناء الأغنياء إذا لم يكن عندهم شى ء. بل لا ينبغى الإشكال فى عدم 


يكفينى و ولدى إِلَا ما أخذت من ماله و هو لا يعلم» فقال: «خذى ما يكفيكك و ولدك بالمعروف.» )١١‏ 


غ6 -١‏ قال العلامه فى التذكره: «لو كان للولد المعسم أو الزوجه الفقيره أو الأب الفقير والد أو زوج أو ولد موسرونء و كل 
منهم ينفق على من تجب عليه لم يجز دفع الزكاه إليهم لأن الكفايه حصلت لهم بما يصلحهم من النفقه الواجبه فأشبهوا من له 


عقار يستغنى بأجرته.) 20 
أقول: لا يخفى أن مراده دفع زكاه غير المنفق أو مطلقاء و لم يفصل فى عدم الجواز بين الزوجه و بين الأقارب. 


... و قال فى نهايته: «و الزوجه الفقيره إذا كان زوجها موسرا و كان ينفق عليها لم يجز دفع الصدقه إليها إجماعا لأنها غتِه به‎ -١ 
والولد المكتفى بنفقه أبيه أو بالعكس لا يجوز له أخذ الزكاه لأنه غنى بهء نعم لو احتاج إلى انّساع فى النفقه و هى زائده عن‎ 
الواجب فالأقرب جواز دفع الصدقه إليه لقول الكاظم- عليه السلام-.) ”ا‎ 


أقول: و مراده بقول الكاظم صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى الحسن الأول «ع)» قال: سألته عن الرجل يكون أبوه أو 


عمّه أو أخوه يكفيه مئونته؛ أ 


يأخذ من الزكاه فيوسّع به إن كانوا لا يوسّعون عليه فى كل ما يحتاج إليه؟ 


.7797 سنن ابن ماجه 7/ 07589 كتاب التجارات, باب ما للمرأه من مال زوجهاء الحديث‎ -)١( 
.؟31/١ (؟)- التذكره‎ 
نهايه الإحكام ارا‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص: 7/715 


فقال: رلا بسن 1 
وأنت ترى أن مورد الصحيحه صوره عدم بذل المنفق للتوسعه و عباره النهايه مطلقه. 


“- و فى مجمع البرهان: «لا يجوز لغير من وجب نفقتهم عليه أيضا إعطاؤهم من سهم الفقراء مع كون المنفق غتيا باذلاء إذ ليس 
ذلك بقل من الكاسب القادر على القوت.» )»"١‏ هذا. 


*- و لكن العلا-مه فى المنتهى قال: «الولد إذا كان مكتفيا بنفقه أبيه أو الأب المكتفى بنفقه الولد هل يجوز له أخذ الزكاه؟ أما 
منه فلا إجماعا لما يأتى ... و أما من غيره فالأقرب عندى الجواز لأنه فقير» و يؤيده ما رواه الشيخ عن عبد الرحمن بن الحجاج 
عن أبى الحسن الأول «ع) ... و فيه إشكال.) 


و قال قبل ذلكك فى الزوجه: «و هل يجوز لها مع الإنفاق أخذ الصدقه من غيره؟ الوجه عدم الجواز لأن نفقتها كالعوض فأشبهت 
أجره العقار.) ”) 


أقول: فهو فى المنتهى فصل بين الزوجه و بين الأقارب. و الظاهر أن قوله: 
ه- وفى الدروس: «ولو أخذ من غير المخاطب بالإنفاق فالأقرب جوازه إلا الزوجه إلا مع إعسار الزوج و فقرها.») 22 


8- و فى البيان: «و من تجب نفقته على غيره لفقره غنى مع بذل المنفق. و فى 


-)١(‏ الوسائل 6/ 187 الباب ١١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 


(؟)- مجمع الفائده و البرهان 178/8. 
(*)- المنتهى /١‏ 219. 


(ع)- الدروس/ ف 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص: 7/6 


روايه عبد الرحمن بن الحجاج يجوز له تناولهاء و هو قوىء نعم لا يجوز له أخذها من قريبه المنفق.» "١١‏ 


أقول: قد عرفت عدم ارتباط الروايه بالمقام. ثم كان عليه استثناء الزوجه كما فى الدروس. 


/ا- و صاحب المداركك 079 أيضا فصّ لى بين الزوجه و بين الأقارب كما فى المنتهى و أفتى بالجواز فى الثانى. و ناقش فى تنظير 
العلامه فى التذكره للمقام بأجره العقار بأنه قياس مع الفارق. 


8- و فى الجواهر قال: «الأقوى جواز التناول من الغير» و اختاره فى المدارك. لعدم الخروج بذلك عن حدّ الفقر فيندرج حينئذ 
فى إطلاق الأدله و عمومهاء و لصحيح ابن الحجاج عن أبى الحسن الأول «ع) .... 


بل مقتضى ما ذكرنا الجواز أيضا فى الزوجه مع فقرها إن لم يقم إجماع. 
اللّهم إِنَا أن يفرق بأن نفقتها كالعوض عن بضعها و لذا يضمنها المنفق إذا لم يؤدّها بخلاف نفقه الوالد و الولد. 


و إن كان قد يناقش فيه بأنها و إن كانت كذلكك إلا أنها إنما تملكك عليه يوما فيوماء و مثله لا يخرجها عن حدّ الفقر الذى هو 
عدم ملكك مئونه السنه. و كونها حينئذ كذى الصنعه قياس أولا و مع الفارق بالدليل ثانيا. لكن الإجماع على عدم جواز تناولها مع 
يسار الزوج و بذله يمكن تحصيله و إن احتمل بعض الناس الجواز أيضا.» "ا 


و بالجمله ففى المسأله ثلاثه وجوه بل أقوال: عدم الجواز مطلقاء و الجواز مطلقاء و التفصيل بين الزوجه و بين الأقارب. 


(1)- البيان/ 197. 


(0)- المداركك/ 300 
(0- الجواهر 4 لجار اللجارة 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج وذ ص: 1 


و استدل القائلون بعدم الجواز بوجهين: 


الأول: حضول الكقاية البورجي 


لصدق الغنىء نظير من له عقار يكتفى بأجرته اليوميه أو حرفه أو صنعه كافيه لمئونته. 


وقد مرّ بعض الكلمات هناء و تقدم عن المعتبر و البيان و المسالكك صدق الغنى على من وجب نفقته على غيره و بذلكك استدلوا 
على عدم جواز إعطاء زكاته لهم. 


والعلامه فى النهايه أيضا استدل لذلكك بقوله: «و لأنهم أغنياء به) )١١‏ 


وفى زكاه الشيخ الأعظم: «و لصدق الغنى عليه بعد اجتماع وصفى وجوب الإنفاق و بذل المنفق و إن كان كل واحد منهما لا 
يكفى فى نفى الفقر عنه إلا إذا امتنع المنفق و قدر المنفق عليه على الاستيفاء و لو بمعونه الحاكم, لكنه محل تأمل.) "١‏ 


الوجه الثانى: إطلاق بعض نصوص المنع بحيث يعمّ زكاه غير المنفق أيضا كقوله «ع» فى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن 
أبن عبد الله (ع): «خمسه لا يعطون من الزكاه شيئا. الحديث.) ”0 


بل ظاهر التعليل بقوله: «و ذلكك أنهم عياله لازمون له أنهم صاروا بذلكك بمنزله الأغنياء فى عدم الاحتياج. 


و أجيب عن الأول بأن الملاكك فى الغنى على ما هو المستفاد من الأخبار و الفتاوى كونه مالكا لمئونه السنه فعلا أو قوه قريبه من 
الفعل. 


-)١(‏ نهايه الإحكام فماكن 

(1)- زكاه الشيخ/ 009 (- طبعه أخرى/ /2537). 

()- الوسائل ©/ 188 الباب ١7‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج "1 ص: 7/17 


و مجرّد كونه تحت عيلوله المنفق لا يوجب صدق الغنى عليه» و لذا لم يكن إشكال ظاهر فى جواز إعطاء عيال الموسر الباذل 
إذا لم يكن واجب النفقه عليه. و الفرق بينهما باللزوم و عدمه غير فارق كما فى المستمسكك. "١١‏ 


و أجيب عن الثانى بأن دعوى الإطلاق فى النصوص غريب» لوضوح 


أن المراد فيها منع زكاه المنفق. 


وهل يحتمل أحد أن كون الشخص أبا أو أمَا أو ولدا أو زوجه أو جدًا أو جدّه لشخص ما يوجب حرمانه عن زكاه أىٌ شخص 
كان؟! 


و أمًا التعليل فلعله ناظر إلى أنه لما كان نفقتهم واجبه عليه و أنه يجبر عليها شرعا فلا مجال لاحتسابها زكاه بتداخل التكليفين فى 
مقام الامتثال» و لا يجعل زكاته وقايه لماله» و التداخل مخالف لارتكاز العقلاء أيضاء و التعليل يقع غالبا بالأسوى الو امبيعةه عفد 
العقلاء. 


و كيف كان فلا تشمل نصوص المنع لزكاه غير المنفق. 

و استدل القائلون بالجواز أيضا بوجهين: 

الأول: صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى الحسن الأول «ع» و قد مضت. 

واقية أن المورد فيها كبا عه الأخذ للتوسعه إذا كان المنفق لا يوسّعء فلا ربط لها بالمقام. 


الثانى: صدق الفقير عليه لعدم كونه مالكا لمئونه السنهء فيشمله إطلاق الأدله و عمومها. كيف؟ و الفقر موضوع لوجوب الإنفاق» 


والفقر موضوع لوجوب الإنفاق و لاستحقاق الزكاه فى رتبه واحده. فلا وجه 


.759١ /84 كتكسمتسملا-)١(‎ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ' ص: /7/8 


لتقديم أحد هما على الآخر. 


و كمالا يرتفع الفقر ببذل الزكاه بحيث يخرج عن موضوع وجوب الإنفاق كذلك لا يرتفع ببذل النفقه بحيث يخرج عن 
موضوع الزكاه» فلو كان فقيرا يرتزق من الزكاه ثم صار أبوه غنيا وجب عليه الإنفاق عليه فكذلك الإنفاق لا يخرجه عن موضوع 
الزكاه. 


فإن قلت: يكفى فى الخروج أن يستحق الشخص على قريبه الإنفاق عليه و قيام القريب ببذل ما يستحقه. و الفرق بين وجوب 
الإنفاق و جواز دفع الزكاه أن موضوع وجوب الإنفاق هو عدم القدره على مئونه نفسه و هذا حاصل و إن تكفله رجل من 


باب الزكاه. و أما جواز دفع الزكاه فموضوعه الحاجه و الفقر و يرتفع بتملكه على غيره و لو من باب التكليف مئونته» فموضوع 
الزكاه يرتفع بالإنفاق الواجبء و موضوع الإنفاق لا يرتفع بدفع الزكا و لأجل ما ذكرنا لو دفع أحد زكاه ماله إلى أولاد الأغنياء 


من دون الثروه عدّ دافعا إلى غير الفقراء. 
قلت: هذا ما ذكره الشيخ الأعظم فى زكاته. )١١‏ 


و لكن يمكن أن يناقش بأن مجرد الحكم التكليفى بالإنفاق لا يجعل القريب مالكا لما يبذل» فكيف يخرج بذللكك عن حدّ 
الفقر؟ بل كان الأولى و الأنسب له- قدّس سرّه- أن يعكس فى البيان» لأن موضوع الزكاه الفقر و هو حاصل لعدم كونه مالكا 
لمئونه السنه. و موضوع وجوب الإنفاق عدم القدره على النفقه و هو غير حاصل مع بذل الزكاه له. 


و لذا احتمل فى شرح النافع- على ما حكاه عنه فى الجواهر- «7) عدم وجوب 


()- زكاه الشيخ/ 9 (- طبعه أخرى/ /681). 
(5)- الجواهر /8١‏ 7/ا". 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟ ص: 5/9 


الإنفاق على من بذلت له الزكاه و نحوها من الحقوقء و إن استغربه فى الجواهر, و لكنه غير ظاهرء إذ ليس فى أدله وجوب 
الإنفاق إطلاق يرجع إليه عند الشكك فيقتصر فيه على القدر المتيقن و لا يقين بوجوبه مع بذل الزكاه و نحوها و عدم المانع له من 
التعيش بها. 


و عليك بمراجعه المستمسكك فى المقام. ١١‏ و التحقيق فى المسأله موكول إلى محلها. 
و استدل القائل بالتفصيل بين الزوجه و بين الأقارب 


بما مرّ من الجواهر من أن نفقه الزوجه دين على الزوج و لذا يضمنها إن فرّط فيها. و كونها يوما فيوما لا ينافى صدق الغنى بعد 
بقاء الملاكك إلى السنه و ما بعدها و لو بالاستصحاب فضلا عن 


وجود الوثوق والاطمينان غالبا ببقاء البذل و الباذل» و على ذلكك يدور محور حياه العقلاء فى المعاملات و المعاشرات اليوميه. 
فيكون هذا نظير الاستفادات اليوميه التدريجيه لأرباب الحرف و الصنائع مع عدم حصول شىء بالفعل سوى القوه و الاستعداد و 
ليس هذا من القياس. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلدء هرك جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم. 4ه 


ىو 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟ ص: 75/9 
وقد مرّ عن الجواهر قوله: «لكن الإجماع على عدم جواز تناولها مع يسار الزوج و بذله يمكن تحصيله.») رق 


وهذا بخلالف نفقه الأقارب إذ الثابت فيها تكليف محض.ء أعنى وجوب رفع الخله الذى لا يتصور تداركه بعد فواته نظير 
وجوب إعانه المحتاج فلا يصدق فيه الملكك و لو بالقوه. هذا. 


فهذا ما يوه به الوجوه و الأقوال الثلاثه فى المسأله. 


و لكن بعد اللتيا و التى فالظاهر عدم جواز الأخذ مطلقا: أمَا فى الزوجه فواضح 


.,797/94 ككسمتسملا-)١(‎ 
.599 /١8 الجواهر‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ”ل صسص: 591١‏ 


مع إيسار الزوج و بذله أو إمكان إجباره أو السرقه منه بلا حرج. 


و أمّرا فى الأقارب فلأمن المستفاد من أدلّه تشريع الزكاه أنها شرّعت لسدّ الخلات و الحاجات. و من وجبت نفقته على غيره و 
يكون المنفق موسرا باذلا لها بلا حرج و منه فمثل هذا الشخص لا يوجد له فى عيشته خلّه و حاجه عرفا و يعدّون مثله فى عداد 
الأغنياء. 


و هذا كغالب أولاد الأثرياء و المتمكنين الذين يتصرفون و يتنعمون فى أموال آبائهم تصرّف الماك فى أموالهم. و نحن لا 


ولوقال المولى لعبده فرّق هذه الدراهم و الدنانير فى 


فقراء البلد ففرّقها فى أبناء التجار و أهل الثروه المتنعمين فى أموال آبائهم عدّ العبد عاصيا مستحقا للذمٌ و العقاب. و لا مانع من 
رفع الحكم بعد إجرائه لموضوع نفسه. فوجوب الإنفاق بعد إجرائه يرفع الفقر كما يرفع وجوب غسل النجاسه بعد إجرائه 


و فى صحيحه زراره عن أبى جعفر اع المرويه عن معانى الأخبار قال: 


قال رسول الله «ص:: «لا تحلّ الصدقه لغنى ولا لذى مرّه سوى ولا لمحترف ولا لقوئ» قلنا: ما معنى هذا؟ قال: «لا يحلّ له أن 
بأخذها و هو يقدر على أن يكف نفسه عنها.» 200 


فيستفاد من هذه الصحيحه أن الملاك فى الفقر احتياجه إلى الزكاه عرفا و عدم قدرته عرفا على أن يكف نفسه عنها لا عدم 
كونه مالكا لمئونه سنته. 


و إن شئت قلت: إن المراد بالملكك هنا هو الواجديه و لو بالقوه. و هى تصدق فى المقام نحو صدقها على المحترف يوما فيوماء و 


.8 الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ٠128٠ /© الوسائل‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: 5335 


فى الزوجه إذا كان زوجها مماطلا لا يمكن إجباره؛ فالملاكك الإيسار و البذل خارجا. 


و ببيان آخر: الملكيه لا موضوعيه لهاء و إنما الملاكك الاستفاده من المال و التنعم به فالنظر إلى المالكيه نظر طريقى» و المال 
وسيله لا هدفء و الهدف التنعم و التعيش. 


ثم إن نفقه القريب و إن لم تكن كنفقه الزوجه مملوكه مضمونه على المنفق و لكن يمكن أن يقال: إنها ليست تكليفا محضا بل 
يوجد فيها نحو حقٌ لهم - و الحقّ مرتبه ضعيفه من مراتب الملكك- و لذا يطالب بها و يجبر عليها عند الامتناع 


كما هو المصرّح به فى أخبار الباب. )١١‏ 


و تؤخذ من ماله مع امتناعه أو غيبته بإذن الحاكم» و مع تعذره بإذن عدول المؤمنين و يستدان عليه أيضا بإذنهم و يكون عليه 
قضاؤه. فراجع الجواهر. فرق 


نعم يقع الإشكال فيما إذا أمكن التعيش بالزكاه و نحوها بلا حرج و لا منّه كما مرّ و لكن هذا إشكال آخر. و هذا هو الفارق 
المهم بين الزوجه و بين الأقاربء إذ الزوج مديون لها مطلقا. 


ويمكن أن يقال بدلاله صحيحه زراره على عدم جواز الأخخذ من الزكاه إذا فرض الإنفاق عليه خارجا بلا حرج و منّه و إن لم 
يكن ممن تجب نفقته عليه شرعا فضلا عما إذا وجبتء و ذلكك كأمٌ الزوجه و الإخوه و الأخوات الصغار اليتامى إذا كانوا تحت 
عيلولته و كان موسرا باذلا لهم؛ حيث لا يصدق فى أمثالهم وجود الخله و الحاجه. و يصدق أنهم يقدرون على أن يكفوا أنفسهم 
عن الزكاه. فنفس الوجوب لا أثر له و إنما الملاكك الإنفاق خارجاء وجب أو لم يجب. 


ولو التزمنا بذلك لزم منه عدم جواز إعطاء الزكوات و الكفارات لعيال الفقير أيضا إذا فرض إنفاقه عليهم خارجا بقدر الحاجه. 
نعم يجوز الإعطاء لنفس المنفق إذا 


(1)- راجع الوسائل 271//18 الباب ١١‏ من أبواب النفقات. 

()- راجع الجواهر 791 8/". 

كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج #» ص: 7947 

[عدم جواز الأخذ مع إمكان إجبار الزوج على البذل] 

بل لا يبعد عدم جوازه مع إمكان إجبار الزوج على البذل إذا كان ممتنعا منه .)١(‏ 
[عدم جواز الدفع إليهم للتوسعه مع كون من عليه النفقه باذلا للتوسعه] 


بل الأحوط عدم جواز الدفع إليهم للتوسعه اللائقه بحالهم مع كون من عليه النفقه باذلا للتوسعه أيضا (7). 


كان فقيراء فتدبّر. و لكن الظاهر عدم التزام أصحابنا بذلكك و إن التزم به بعض فقهاء السنه؛ و سيأتى البحث فيه فى المسأله 


الخامسه عشره. 


(1) إذ الامتناع مع إمكان الإجار لأد يوحت« انعناء الغى "بالقوهة فوزانهنا:وزانسائر الأعتياء إذا عضيف أموالهم و أمكن لهم 
استنقاذها بلا حرجء بل الظاهر جريان ذلكك فى الأقارب أيضا إذا أمكن لهم إجبار المنفق و لو بالرجوع إلى الحاكم. 


نعم مع صعوبه الإجبار بحيث لا يقدم الناس على مثله يجوز دفع الزكاه و لو إلى الزوجه. 


وتظير الاجان الخد سرًا بإذن الحاكم» كما مرٌ فى قصه هند زوجه أنى ستقياة» حبك أذن لها الى «عنفى الأحد لنفسها و 
ولدها. )١١‏ 


() أقول: قد دلت صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى الحسن الأول «ع) على جواز الأخذ من الزكاه للتوسعه إن كان 
المنفق لا يوسّعء قال: سألته عن الرجل يكون أبوه أو عمّه أو أخوه يكفيه مئونته أ يأخذ من الزكاه فيوسّع به إن كانوا لا يوس عون 
عليه فى كل ما يحتاج إليه؟ قال: «لا بأس.) 271١‏ و المتيقن منها زكاه غير المنفق» و هى ساكته عن صوره كون المنفق باذلا 
للتوسعه أيضا فيجب إتمامها بالعمومات و القواعد. 


و التوسعه تاره يراد بها تتميم النفقه الواجبه المتعارفه فى قبال التضييق و 


()- راجع سنن | 5 لبيهقي ا( عوعع كتاب النفقات» باب وجوب النفقه للزوجه. 
(1)- الوسائل ©/ 18#» الباب ١١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)ء ج و3 ص: 


إرذذا 


التقتير» و قد يراد بها الأ-مور الزائده على ما يجب على الزوج و القريب كثمن الكتب و الفواكه الفصليه و مصارف السفر و 
الضيوف مثلا. 


و الفرق بينهما وجوب الأمولى على الزوج و القريب دون الثانيه» و الصحيحه محتمله لكلتيهماء و إن كان الظاهر بقرينه قوله: 
«يكفيه مئونته) هو الثانيه منهما. 


و يظهر من الشيخ فى زكاته )١١‏ حملها على خصوص الأولى؛ و من المستمسكك 27١‏ حملها على الثانيه. و الإشكال فى الأولى 
أظهر» إذ حيث تجب على الزوج و القريب و يكون المنفق عليه مالكا أو ذا حقّ بالنسبه إليها أمكن القول بعدم جواز أخذ الزكاه 
لها من غير المنفق أيضا بخلا-ف الثانيه» إذ إنفاق المنفق بالنسبه إليها يقع تبرّعا نظير التبرع بنفقه الأخ و العم و نحوهما ممن لا 
و بناء الأصحاب فى مثلها على جواز الأخذ من الزكاه و إن وقع الإنفاق خارجاء و إن ناقشنا نحن فى ذلكك, و أولى بذلكك ما إذا 
لم يقع الإنفاق خارجا و قد دلت صحيحه ابن الحجاج على الجواز حينئذ كما مرّ. 


و بما ذكرنا يظهر أن ما فى المستمسكك فى المقام لا يخلو من مناقشه. قال: 


«الإشكال فيه يبتنى على الإشكال فى جواز الدفع للنفقه. فإنه إن جاز جازء و إن لم يجز- لعدم صدق الفقير- لم يجزء إذ الغنى لا 
يجوز الدفع إليه و لو للتوسعه. و التفكيكك بين النفقه و التوسعه فى صدق الفقر و الغنى غير ظاهر ... و مما ذكرنا يظهر أنه لا فرق 
فى المنع و الجواز بين بذل المنفق مقدار التوسعه و عدمه لأن المعيار فى الفقر و الغنى خصوص النفقه اللازمه دون التوسعه كما 
لعله ظاهر.) ”0 


أقول؛ “يمكن أن 


يقال بالتفكيكك و صدق الغنى بالنسبه إلى النفقه الواجبه 


.)©58 زكاه الشيخ/ 009 (- طبعه أخرى/‎ -)0١( 

.595 /9 المستمسككث‎ -)١( 

()- المستمسكك 798/94 و190. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج #» ص: ©7941 

[يجوز دفع الزكاه إلى الزوجه المتمنّع بها إذا لم يشترط النفقه على الزوج] 


[ المسأله 17]: يجوز دفع الزكاه إلى الزوجه المتمتّع بها (0, سواء كان المعطى هو الزوج أو غيره» و سواء كان للإنفاق أو 
للتوسعه؛ و كذا يجوز دفعها إلى الزوجه الدائمه مع سقوط وجوب نفقتها بالشرط أو نحوه. 


بلحاظ وجوبها على المنفق» و صدق الفقر بالنسبه إلى التوسعه بلحاظ عدم وجوبها عليه و وقوعها تبرّعاء اللّهم إلا أن يجعل 
المعيار فى صدق الغنى وقوع الإنفاق خارجا لا وجوبه شرعا و لكنه خلاف بناء الأصحاب. 


و أوضح مما ذكر صوره عدم بذل المنفق للتوسعه. حيث إنه مع عدم وجوبها على المنفق و عدم بذله لها و تحقق الاحتياج إليها 
عرفا يصدق الفقر بالنسبه إليها بلا إشكال كما يظهر من صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج. و دائره الفقر فى باب الزكاه أوسع 
منها فى باب الإنفاق الواجب كما يظهر من الصحيحه و كذا من قوله «ع) فى صحيحه أبى بصير: «بلى فليعطه ما يأكل و يشرب و 
يكتسى و يتزوج و يتصدق و يحج.) )1١‏ إذ الإعطاء للتصدق و الحج ليس بواجب فى الإنفاق الواجب قطعاء فتدبّر. 


)١(‏ و ذلكك لعدم وجوب نفقتها فتكون كمرأه أجنبيه. و احتمال المنع لإطلاق بعض النصوص مدفوع بأن التعليل بلزوم النفقه 
حاكم على ذلك الإطلاق. 


وحنه رظي الحال ف الدائمه الشروط سقوعل ققنها: 


و فى المقام كلام غريب حكاه فى الجواهر عن الأستاذ الأكبر» قال فيه: «و من الغريب ما وقع هنا للأستاذ الأكبر فى شرحه على 
المفاتيح» فإنه بعد أن حكى عن الذخيره الجواز 


فى المتعه لعدم وجوب الإنفاق عليها قال: «هذا أيضا فيه ما فيه» لأن الدائمه ربما لا تتمكن من أخذ النفقه» و ربما وقع اشتراط 
عدم النفقه. و فى المتعه ربما 


-)١(‏ الوسائل 23١١/28‏ الباب 5١‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ؟. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ ص: 59160 


يقع الا.شتراط» و مع عدمه ربما تكفى مئونتها كما هو المتعارف الغالب الآن؛ فعدم الوجوب لا يصير عله بل العله عدم كفايه 
المؤونه» مع أنه لا تفاوت بين بضعها و بين بضع الدائمه فى القابليه للعوض. فعندها العوض قبل إيقاع العقد و متمكنه منه و بعد 
إيقاع العقدء و إعطاء البضع من دون عوض يكون حالها حال الدائمه التى يشترط عليها عدم النفقه» أو تهب النفقه لزوجها و 
تأخذ الزكاه بإدخال نفسها فى الفقراء الغير المتمكنين من العوض شرعا مع تمكنها من العوض و تحصيل المؤونه به. فلا بدّ لها 
من عذر شرعى فى ذلكك, إذ هى كمن عنده مثونه السنه و يهبها للرحم أو بعوض قليل غايه القله أو يتلفها و يجعل الزكاه عليه 
حلالا بعد أن كانت حراماء فمع العذر الشرعى يكون الأمر كما ذكره بلا شبهه. و أما مع عدمه يكون حراماء فعلى اعتبار عدم 
المعصيه فى الآخذ لا يجوز الدفع و لا الأخذ.) 


إذ هو كما ترى من غرائب الكلام» ضروره معلوميه كون المدار فى الفرق بين الدائمه و غيرها وجوب الإنفاق و عدمه بناء على 
غالت الخال :قيسا لدمنا إذاافرض الفكاين لأس قوط أو نحوه؛ فإن الحكم حينئذ ينعكس. و قوله: إن المدار على كفايه 
المؤونه لا الوجوب واضح الفساد إذا كانت الكفايه بطريق التبرع و نحوه مما هو غير لازم 


و لذلكك جاز دفع المالك زكاته إلى بعض من يعول به ممن لا يلزمه عيلولته بلا خلاف نضًا و فتوىء بل الإجماع بقسميه عليه.» 
لق انتهى كلام الجواهر فى نقل كلام الأستاذ و نقده. 


أقول: فيما حكاه عن الأستاذ الأكبر كما فى مصباح الهدى 1١‏ موارد النظر: 


منها عدّه بضع المرأه من قبيل الأموال بحيث تعدٌ به المرأه غنيه» و هو كما ترى. 


.807 /١86 الجواهر‎ -)١( 
.578/٠١ مصباح الهدى‎ -)( 
75917 كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ صسص:‎ 


نعم لو وجبت نفقه المتمتّع بها على الزوج- من جهه الشرط أو نحوه- لا يجوز الدفع إليها )١(‏ 


و منها جعله النفقه فى الدائمه عوضا عن البضعء مع أن عوضه المهر فى الدائمه و المنقطعه كلتيهما. 


و منها أن فى جواز اشتراط عدم النفقه فى الدائمه أو هبتها لزوجها و إدخال نفسها فى الفقراء لا بد من عذر شرعى و أنها نظير 
من عنده مئونه السنه الذى لا بد فى جواز هبتها للرحم مجانا أو بعوض قليل من عذر شرعىء و مع عدمه يكون حراماء مع فساد ما 


ذكر فى المقيس و المقيس عليه. 

و منها قوله: فعلى اعتبار عدم المعصيه فى الآخذ لا يجوز الدفع ولا الأخذ, مع أنه على فرض كون الخروج من المال معصيه فلا 
دليل على عدم جواز الدفع إليه من الزكاه إِلَا على القول باعتبار العداله فى المستحق مع أنه يمكن الإعطاء إليه بعد التوبه. 

أقول: و أفظع من ذلكك كله أن فيما ذكره خفضا لكرامه إنسانيه المرأه المسلمه و حطا لها إلى حدّ سلعه تباع و ترتزق بأنوثتهاء و 
أنها ممنوعه عن الشرط و الإيثار و الهبه» و أنها لو كانت فقيره وجب عليها الزواج لنفقتها و إلا كانت 


عاصيه محرومه عن الزكاه و الحقوق الشرعيه على فرض اشتراط العداله فى مصرفها. 


و أما كون المدار على كفايه المؤونه لا الوجوب فهو عين ما لوّحنا إليه سابقا و لا نستبعده» و لكنكك ترى أن صاحب الجواهر 
حكم بكونه واضح الفساد و مخالفا للإجماع بقسميه. و يأتى البحث فيه فى المسأله الخامسه عشره. 


)١(‏ للزوم نفقتها حينئذ فتدخل فى عموم التعليل. نعم لو كان الشرط هو الإنفاق عليها و لو بالزكاه و الحقوق الشرعيه جاز الدفع. 
و فى الجواهر: «نعم لو وجبت نفقتها بالنذر أو الشرط أو غيرهما أمكن القول 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج #, ص: 41 

مع يسان الزوج (0): 

[حكم دفع الزكاه إلى الدائمه إذا كان سقوط نفقتها من جهه النشوز] 


[المسأله 17]: يشكل دفع الزكاه إلى الزوجه الدائمه إذا كان سقوط نفقتها من جهه النشوز لتمكنها من تحصيلها بتركه (). 


بعدم الجواز حينئذ للتعليل المزبور.» )١١‏ 


غالبا معلولا لعروض الفقر كما فى الأقارب. 


)١(‏ مجرد يسار الزوج كاف فى منع نفسه بل حكم المصنف فى المسأله التاسعه عشره بالمنع و لو مع إعساره. 


و أمّا فى منع الغير فيعتبر يسار الزوج و بذله معاء فلو كان موسرا غير باذل و لم يمكن إجباره و لا السرقه منه جاز للغير إعطاء 
الزكاه لها كما مرٌ. 


(1) فى المعتبر: «لا تعطى الزوجه من سهم الفقراء و المسكنه. مطيعه كانت أم عاصيه؛ إجماعا لتمكنها من النفقه.» "١‏ 


أقول: ظاهره كظاهر المصنف أن سبب المنع صدق الغنى و أن مجرّد تمكنها من الإطاعه و الاستحقاق كاف فى صدق الغنى» 
نظير القادر على التكسب فيعم المنع زكاه الزوج و غيره. و لو كان سبب المنع وجوب النفقه 


لزم منه الجواز فى الناشزه من الزوج و غيره بناء على عدم اشتراط العداله. 


و يدل على المنع مضافا إلى كفايه القوه و القدره فى صدق الغنى قوله «ع» فى صحيحه زراره السابقه: ١لا‏ يحل له أن يأخذها و 
هو يقدر على أن ب يكف نفسه عنها.) )”١‏ 


و لكن فى الجواهر بعد ما حكى عن كاشف الغطاء الجزم بالمنع قال: «لكن 


.607 /١8 الجواهر‎ -)1( 

(9)- المعتبر/ 1/57. 

(*)- الوسائل 2/ 128٠‏ الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج #» ص: /79 

[يجوز للزوجه دفع زكاتها إلى الزوج] 


[المسأله :]١‏ يجوز للزوجه دفع زكاتها إلى الزوج )١(‏ و إن أنفقها عليها. 


لا يخلو من إشكال؛ ضروره اندراجها فى إطلاق الأدله و عمومها السالمين عن معارضه ما هنا بعد عدم وجوب الإنفاق عليها. و 
قدرتها على الطاعه لا تدرجها تحت الموضوع المزبور الذى قد عرفت كونه المدار لا غيره مع إمكان منع صدق الغنى عليها 
بالقدره المزبوره.» للق 


قال الشيخ فى قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله 10): «يجوز للزوجه أن تعطى زكاتها لزوجها إذا كان فقيرا من سهم الفقراءء 
و به قال الشافعى. و قال أبو حنيفه: لا يجوز. دليلنا قوله- تعالى-: إنما الصدقات للفقراء» و هذا فقير» و تخصيصه يحتاج إلى 


دليل.) 3 


و قال العلامه فى المنتهى: «قد بينا أنه لا يجوز للرجل أن يعطى زوجته شيئا من زكاته. أما الزوجه فإنه يجوز لها أن تعطى زوجها 
من زكاتهاء و به قال الشافعى و أبو يوسف و محمد. و قال أبو حنيفه: لا يجوزء وعن أحمد روايتان. لنا ما رواه الجمهور عن 


نشو اتراةغيف اللديم مهوت قالش بات اللده إنكف أمرت 


القوم بالصدقه و كان عندى حلىّ لى فأردت أن أتصدق به فزعم ابن مسعود أنه هو و ولده أحقٌّ من تصدقت عليهم, فقال النبى 
«ص»: صدق ابن مسعود» زوجكك وولدكك أحق من تصدقت به عليهم. و عن عطاء قال: نالفي «ص») امرأه فقالت: يا رسول 
الله تتعلك كدر أث اتصوق عقوت ذرصماى اذ لى :زوها فق | فعرف أن أعطيه؟ قال: «نعم لكك كفلان من الأجر.) ”ا 


.807 /١0 الجواهر‎ -)١( 
الخلاف ؟/ 7ن".‎ -)١( 
كالجسي ابرعم‎ 6 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟ صسص: 519 


أقه ل: قو له: «دكفلان إل ) لعله د اد به أحر الصدقه و أحح الصله كما فم خم آخي . )١١‏ 
قول. صو من ل ل ده 0 فين حير لحر 


والروايه الأولى رواها البخارى فى الزكاه 9" و الروايه الثانيه رواها ابن قدامه فى المغنى 9) عن الجوزجانى بإسناده عن عطاء. و 
دلالتهما على المقام غير واضحه. إذ مورد الثانيه نذرالصدقه المطلقه, و الأولى يحتمل قريبا كون موردها الصدقه المندوبه» إذ 
الك 1 كاك قيدووة راكاد الوزلفية اعمط للولك الجاع عن القر توي اناوه كنبا للعو فاق لالدو كورمها: 


و استدل لأبى حنيفه كما فى المغنى و المنتهى بأنه أحد الزوجينء و بأنه يوجب عود نفعها إلى نفسها إذ بها يصير الزوج موسرا 


و أجيب عن الأول بالفرق بينهما بأن الزوجه تجب نفقتها و الزوج لا تجب نفقته. 


و عن الثانى بالمنع عن كون ذلكك مانعا عن الإعطاء؛ و لذا جاز لصاحب الدين دفع زكاته إلى مدينه المعسر ليؤدّى بها دينه. و 
راجع فى تفصيل المسأله المغنى. "٠‏ هذا. 


وقد مرّعن الصدوق فى الفقيه قوله: «و لا تعط من أهل الولايه الأبوين و الولد ولا الزوج ولا 


الزوجه ولا المملوكك ...» «0) و نحو ذلكك فى المقنع «© و الهدايه 7 و الأمالى «ل) 


... راجع البيهقى 7/ 19, كتاب قسم الصدقات» باب المرأه تصرف من زكاتها فى زوجها‎ -)١( 
508)؛ باب الزكاه على الأقارب.‎ /١ (؟)- صحيح البخارى 171/7 (- طبعه أخرى‎ 

(*)- المغنى 81/9 

6د المقم ااه 

(0)- الفقيه ١١/7‏ (- طبعه أخترى 7/ 7؟): أبواب الزكاهء باب الأصناف التى تجب عليها الزكاهء ذيل الحديث 8. 
(6)- الجوامع الفقهيه/ .١8‏ 

(0- الجوامع الفقهيه/ ؟5. 

(8)- الأمالى/ 580 (- طبعه أخرى/ »)8١5‏ المجلس "0. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صس: 326١‏ 

وأكذا فرعا حك قحب لقي اهلية سمي هو الآببان الخارجيه 1 

[إذا عال بأحد تبرّعا] 

[إذا عال بأحد تبرّعا جاز له دفع زكاته له] 


[المسأله 18]: إذا عال بأحد تبرّعا جاز له دفع زكاته له- فضلا عن غيره- للانفاق أو التوسعه (؟)» من غير فرق بين القريب الذى 


ناسبا له إلى ذين الاماميه. و حكى نحو ذلكك فى المختلق ١١‏ عن رساله ابن بابويه أيضاء فالصدوق فى كتبه الأربعه و كذا أبوه 
أفتيا بالمنع إما بناء على ما مرّ من الإشكال بعود نفعها إلى نفسهاء أو لأن الزوجه إذا كانت غتئِه و الزوج فقيرا فبالطبع تنفق الزوجه 
عليه خارجاء و قد مر منا احتمال كون الإنفاق خارجا كافيا فى المنع عن إعطاء الزكاه. 


و لكن هذا خلاف بناء الأصحاب و إجماعهم كما يأتى و نحن أيضا لا نستشكل فى إعطاء زكاه المنفق له. 


قال فى الجواهر: «فما عن ابنى بابويه من المنع مطلقا حتى إنه جعله أحدهما من معقد ما حكاه عن دين الإماميه فى أماليه على ما 


قيل» واضح الضعفء و كذا ما عن ابن الجنيد من الجواز لكن لا ينفق عليها منهاء بل هو أوضح فسادا من الأوّل 


كما لا يخفى.) )"١‏ 


أقول: وجه الضعف فى الأخير أن الزكاه تصير ملكا للفقير» و بعد ما صارت ملكا له فله أن يصرفها فى جميع حاجاته اليوميه» و 


من أهمّها نفقه زوجته. 


)١(‏ كالشرط و النذر و نحوهماء فيجوز لهم إعطاء زكاتهم للمنفق عليهم و إن صرفها فيهم. و يظهر وجهه مما مرّ فى الزوجه من 


)١(‏ أقول: هنا مسألتان تعرض لهما أولا فقهاء السنه: 


.19١0 المختلف/‎ -)١( 
.8:5 /١86 الجواهر‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: الخو‎ 


لا يجب نفقته عليه- كالأ-خ و أولاده و العم و الخال و أولادهم- و بين الأجنبى. و من غير فرق بين كونه وارثا له- لعدم الولد 


مثلا- و عدمه. 


الأولى أنه إذا عال أحدا تبرّعا فهل يجوز إعطاء زكاه المعيل للعيال للإنفاق أو للتوسعه أم لا؟ 

الثانيه أنه إذا كان القريب- غير الوالدين و إن علوا و الأولاد و إن سفلوا- وارثا فهل يجوز له دفع زكاته إلى الموروث أم لا؟ 
و الأكثر منهم فى المسألتين على الجوازء و أحمد فى روايه على المنع فيهما. 

وقد تعرض للمسألتين فى التذكره و المنتهى و المغنى. و المصنف جمعهما هنا فى مسأله واحده: 


-١‏ قال فى التذكره: «العيلوله من دون القرابه غير مانعه من الإعطاء عند علمائنا أجمع؛ و هو قول أكثر العلماء. فلو كان فى عائلته 
من لا يجب الإنفاق عليه كيتيم أجنبى جاز أن يدفع زكاته إليهء لأنه داخل فى أصناف المستحقين للزكاه؛ و لم يرد فى منعه نض 
ولا إجماع ولا قياسء فلا يجوز تخصيصه من العمومات بغير دليل. وعن أحمد روايه بالمنع لأنه ينتفع بدفعها إليه لإغنائه بها 


عن مثونته. 


ولو سلّم لم يضر فإنه نفع لا 


يسقط واجبا عنه إذا العيلوله ليست واجبه.) )»١١‏ 


-١‏ و فيه أيضا: «لو كان القريب ممن لا تجب نفقته جاز الدفع إليه بأىّ سبب كانء سواء كان وارثا أو غير وارث» و هو قول أكثر 
العلماء و أحمد فى روايه لقوله «ع): «الصدقه على المسكين صدقه و هى لذى الرحم اثنتان: صدقه و صله.) 


فلم يشترط نافله و لا فريضه و لم يفرّق بين الوارث و غيره .. 


وه الجمسدووانه أخرى منع الموروث لأن على الوارث مثونه الموروث فيغنيه 


70/١ التذكره‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ”ا صس: 7١7‏ 


بزكاته عن مئونته و يعود نفع زكاته إليه فلم يجز له دفعها إليه كدفعها إلى والده أو قضاء دينه» و نمنع وجوب المؤونه على ما 


يأتى.» 03١١‏ 
*- و فى المغنى: «فإن كان فى عائلته من لا يجب عليه الإنفاق عليه كيتيم أجنبى فظاهر كلام أحمد أنه لا يجوز له دفع زكاته 
إليه لأمنه ينتفع بدفعها إليه لإغنائه بها عن مئونته. و الصحيح- إن شاء اللّه- جواز دفعها إليه لأنه داخل فى أصناف المستحقين 


للزكاه و لم يرد فى منعه نصّ و لا إجماع ولا قياس صحيح. فلا يجوز إخراجه من عموم النصٌ بغير دليل كل 


؟- و فيه أيضا: «فأمّرا سائر الأقارب فمن لا يورث منهم يجوز دفع الزكاه إليه ... و إن كان بينهما ميراث كالأخوين الذين يرث 
كل واحد منهما الآخر ففيه روايتان: 


إحداهما يجوز لكل واحد منهما دفع زكاته إلى الآخر, و هى الظاهره عنه. رواها عنه الجماعه ... واهذا قول أكثر أهل العلم. قال 
أبو عبيد: هو القول عندى لقول النبى «ص): «الصدقه على المسكين صدقه وهى لذى الرحم اثنتان: صدقه 


وصله.» 
فلم يشترط نافله و لا فريضه. و لم يفرّق بين الوارث و غيره. و لأنه ليس من عمودى نسبه فأشبه الأجنبى. 


و الروايه الثانيه: لا يجوز دفعها إلى الموروث و هو ظاهر قول الخرقى لقوله: «و لا لمن تلزمه مئونته» و على الوارث مئونه 
الموروث لأنه يلزمه مئونته فيغنيه بزكاته عن مئونته و بعود نفع زكاته إليه فلم يجز كدفعها إلى والده أو قضاء دينه بها.) 2 


و راجع للمقام الأموال ع عبيد أيضا. (©) 


-)1١(‏ التذكره /١‏ ع37. 


()- المغنى 7/ 218 

تالف 7 17م 

(6)- راجع الأموال/ “297» باب دفع الصدقه إلى الأقارب. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج # ص : .لما 


والحديث الذى رواه العلامه وابن قدامه رواه أبو عبيد )١١‏ و كذا البيهقى. ١؟)‏ 


إذا عرفت هذا فنقول: أما وجوب الإنفاق على الموروث غير العمودين و الزوجه فلا نقول به كما قال العلامه. نعم لو قيل به كان 
اللازم عدم جواز دفع زكاه المنفق إليه لعموم التعليل الذى مضى فى أخبارناء بل و زكاه غير المنفق أيضا مع الإيسار و البذل كما 
مرّ. و بالجمله يصير حكمه حكم سائر من وجبت نفقته. 


ولا يخفى أن المذكور فى كلماتهم كما مر و كذا فى الجواهر 1 كون نفقه الموروث على الوارث. 


وفى المستمسكك «؟) عكس ذلكك و هو وهم. و الظاهر أن عمده الدليل للقائل بالوجوب قوله- تعالى-: «وَ عَلَى الَارِثِ مِثْل 
ل ش 
ذلك.) «8) و البحث فيه موكول إلى محله. 


و أما من وقع فى عيلوله الإنسان خارجا ممن لا تجب نفقته عليه فقد مر عن الجواهر فى ردّ الأستاذ الأكبر قوله: «و لذلكك جاز 
دفع المالكك زكاته إلى بعض من يعول به ممن لا يلزمه عيلولته بلا خلاف 


نضًا و فتوى, بل الإجماع بقسميه عليه.» 2١‏ 


ويدل على ذلك مضافا إلى الإجماع و الإطلاقات خصوص خبر إسحاق بن عمار عن أبى الحسن موسى «ع)» قال: قلت له: لى 
قرابه أنفق على بعضهم و أفضّل بعضهم على بعض فيأتينى إبّان الزكاه أ فأعطيهم منها؟ قال: 


مستحقون لها؟ قلت: نعم. قال: «هم أفضل من غيرهمء أعطهم. قال: قلت: فمن ذا 


(1)- الأموال/ 845 باب دفع الصدقه إلى الأقارب» الحديث 18175. 

.77//7 سنن البيهقى 5/ 17 كتاب الزكاه. باب الاختيار فى أن يؤثر يزكاه ... ماله ذوى رحمه ...؛ و‎ -)١( 
.6:0* /١0 الجواهر‎ -)"( 

(5)- المستمسكك 1917//9. 

(0)- سوره البقره (5)» الآآيه 788. 

.6:07 /١0 الجواهر‎ -)©( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: نان 


الذى يلزمنى من ذوى قرابتى حتى لآ اختب الزكاه عليهم؟ فقال: «أبوك و أمكك.» 
قلت: أبى و أمَّى؟ قال: «الوالدان و الولد.» )١١‏ 


و يؤيد ذلكك بل يدل عليه أيضا صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى الحسن الأول «ع)؛ قال: سألته عن الرجل يكون أبوه أو 
عمّه أو أخوه يكفيه مئونته أ يأخذ من الزكاه فيوسٌع به إن كانوا لا يوسّعون عليه فى كل ما يحتاج إليه؟ 


فقال: رلا نأس :)ا 3 
بناء على أن يراد من التوسعه التتميم لما يجب. 


الهم إِنَا أن يقال: إن البحث فى إعطاء الزكاه لما يبذل و مورد الروايه الأخذ لما لا يبذل المنفق فيأخذ الزكاه من غيره للتتميم أو 


للتوسعه. هذا. 

و يمكن أن يستدل للمنع بوجوه: 

الأول: عموم قوله ١ع)‏ فى خبر أبى خديجه: «لا تعط من الزكاه أحدا ممن تعول.) «*) 
لشموله لواجب النفقه و غيره» و عموم الخاص مقدّم على عموم العام. 


الثانى: ما فى فقه الرضا: «و لا تعطى من أهل الولايه الأبوين و الولد و الزوجه (و 


الصبئ خ. ل) و المملوك,. و كل من هو فى نفقتكك فلا تعطه.) "5١‏ 
والظاهر من عطف الذيل على الصدر كون المراد به غير المذكورات فى الصدر. 


الثالث: أنه بإنفاق الموسر الباذل يحصل الغنى و يرفع الخلّه و الحاجه عرفاء 


.” منهاء الحديث‎ ١8 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث 7؛ و 2/ 189 الباب‎ ١ الوسائل 6/ 188 الباب‎ -)١( 
.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١١ (؟)- الوسائل ©/ 18#» الباب‎ 

(*)- الوسائل ©/ 188 الباب ١5‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8. 

(©)- فقه الرضا/ 7 (- طبعه أخرى/ 1994). 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج '” صسص: 7060 


ولا دخل لوجوب الانفاق فى ذلكك» فلو كان وجوب بلا إثفاق فلا غناءء.و لو حصل الإنفاق المستمة خارجا حصل الغن عرفا و 


و يؤيد ذلكك كله ما مرّ فى صحيحه زراره السابقه من قوله «ع): لا يحل له أن يأخذها و هو يقدر على أن يكف نفسه عنها.» 1١‏ 


هد الناة ضري "الفسه إلى و كاه الغيى أنضنا بل جزياتة فيه أقرى كشا له يتخف» إذا الحله فد سدت بإتفاق المتقق قاذ يصدق 
على زكاه الغير سدّ الخلهء و أما المنفق فحيث لا يجب عليه الإنفاق يمكن له منع الإنفاق و إيتاء الزكاه» فتدبّر. هذا. 


و يجاب عن خبر أبى خديجه بحمله على من وجب نفقته بالغلبه و بقرينه ما مرٌّ من الإجماع و خبر إسحاق بن عمار. 


و يجاب عن فقه الرضا مضافا إلى عدم حجيته أن المراد بالذيل فيه من وجب نفقته و قد ذكر ضابطا للمذكورات فى الصدر 
للدلاله على الملاك الجامع و تعميم الوالد و الولد للأجداد و الأحفاد أيضاء فتأمّل. 


يجاب عن الثالث بمنع صدق الغنى مع عدم الإ-لزام و جواز القطع كل آنء و بالجمله فالوجوب و الإلزام أقوى ضمان لصدق 
الغنى و سدّ الخله. و بعد القطع يصدق أنه لا يقدر على أن يكف نفسه عنها. 


و لكن جريان هذا البيان فى زكاه الغير محل إشكال إلا بعد وقوع القطع للإنفاق من ناحيه المنفق خارجا. 


و كيف كان فالظاهر صحه ما فى المتن بالنسبه إلى زكاه المنفق» و أمَا زكاه الغير مع فرض إيسار المنفق و بذله بلا حرج و منه 
فلا يخلو من إشكال. 


.8 الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 128٠ /2 الوسائل‎ -)١( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج * ص: "١08‏ 

[يستحبّ إعطاء الزكاه للأقارب مع حاجتهم] 

[الفسأله 112 سهفت إعظاء الزكاة للأقارب مع حاجتهم و فقرهم و عدم كونهم مممّن تجب نفقتهم عليه .)١(‏ ففى الخبر أىٌ. 
الصدقه أفضل؟ قال- عليه السلام-: «على ذى الرحم الكاشح.) 


وفى آخر: ١لا‏ صدقه وذو رحم محتاج.) 


)١(‏ قال الشيخ فى النهايه: «و لا بأس أن يعطى من عدا هؤلاء من الأهل و القرابات من الأخ و الأخت و أولادهماء و العم و الخال 
و العمه و الخاله و أولادهم. و الأفضل أن لا يعدل بالزكاه عن القريب مع حاجتهم إلى ذلكء إلى البعيد» فإن جعل للقريب قسط 
وللبعيد قسط كان أفضل.) 21 


أقول: و يدل على الحكم أخبار مستفيضه: 


-١‏ خبر إسحاق بن عمّار عن أبى الحسن موسى «ع:» قال: قلت له: لى قرابه أنفق على بعضهم و أفضل بعضهم على بعض فيا تينى 
إيان الزكاه أ فأعطيهم منها؟ 


قال: مستحقون لها؟ قلت: نعم. قال: الهم أفضل 5 غيرهم أعطهم. الحديث.)» (١؟7)‏ 


اوه التفيد فى النشعه فال: و قال وسول اللهن)صض «الضدقه يحفرةة :و 


القرض بثمانيه عشره؛ و صله الإخوان بعشرين» و صله الرحم بأربع و عشرين.) 0" اللهم إلا أن يقال: إن اطلاق الصله ينصرف 
إلى الاعطاء متجانا لا من الزكاه. 


وت ما مر من قول النبى «(ص)»: «الصدقه على المسكين صدقه و هى لذى الرحم اثنتان: صدقه و صله.» رع 


.188 النهايه/‎ -)1١( 

(1)- الوسائل ©/ 1894 الباب ١0‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 

(*)- الوسائل 2/ 07١‏ الباب ١0‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8. 

(©)الأموال/ عوء؛ و سنن البيهقى ع/ 376 كتاب الزكاهء بات الاختثيار فى أن يؤثر يزكاه ... ماله ذوى رحمة ...4 و ///217. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ”ا صس: 7١17‏ 


- ما رواه البيهقى بسنده عن زينب امرأه ابن مسعود أنها قالت: يا رسول الله أ يجزى عنّا أن نجعل الصدقه فى زوج فقير و بنى 
أخ أيتام فى حجورنا؟ فقالرسول الله «ص): لكك أجر الصدقه و أجر الصله.» )١١‏ إلى غير ذلكك من الأخبار. 


وأأما التكيراق الم كوراة فو البق :فالخل الأول رؤاة فقن الوسان ته كن اللسكو عن أن عبد الله ١ع»»‏ قال: سثل رسول 
الله «ص:: أىّ الصدقه أفضل؟ الحديث.) ١؟)‏ 


و رواه البيهقى أيضا فى السئن «") بسنده عنه «(ص». 

و إطلاق الصدقه يشمل الزكاه أيضا. 

و قال ابن الأثير فى النهايه: «فيه: أفضل الصدقه على ذى الرحم الكاشح.) 
الكاشح: العدوٌ الذى يضمر عداوته و يطوى عليها كشحه؛ أى باطنه. و الكشح: 
الخصرء أو الذى يطوى عنكك كشحه و لا يألفكك.) ©" 


قال فى المستمسكك: «لكن دلالتها على ما نحن فيه غير ظاهره لأنها أخصّ.) 2١‏ 


أقول: بعد تسليم عموم الصدقه للزكاه فهل يحتمل أن تكون صله الرحم المعادى 


لها فضل و لا يكون لصله الرحم الموالى فضل؟! فتأمل. 


و اما الخبر الثانى فرواه فى الوسائل عن الصدوق» قال: قال الع): رلا صدقه و 


... سنن البيهقى 7/ 079 كتاب قسم الصدقاتء باب المرأه تصرف من زكاتها فى زوجها‎ -)١( 
.١ من أبواب الصدقه. الحديث‎ ٠١ الوسائل 2/ 588 الباب‎ -)0( 

(9)- سنن البيهقى 0717/7 كتاب قسم الصدقاتء باب الرجل يقسم صدقته على قرابته ... 

(©)- النهايه لابن الأثير 5/ .١70‏ 

(0)- مجمع البحرين/ 178. 

(2)- المستمسككث 791//9. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ” ص: 0/1 


ذو رحم محتاج.) للق 


فالروايه مرسله. و فى دلالتها على المقام نظرء لمنع الظهور فى كون الإنفاق على ذى الرحم المحتاج بعنوان الصدقه؛ بل لعل 
المراد المنع عن التصدّق مع وجود ذى الرحم المحتاج فيصرف فيه ميجانا كالصرف على عائله نفسه. 


ثم لا يخفى أن الظاهر من المتن و من بعض الأخبار استحباب إعطاء الزكاه بأجمعها للأقارب. 
و لكن الظاهر من بعضها أفضليه التقسيط كما فى عباره النهايه» و هو الأقرب إلى العدل و الإنصاف. 
ففى صحيحه زراره و محمد بن مسلم عن أبى عبد الله ١ع)‏ قال: «إن الزكاه و الصدقه لا يحابى بها قريب و لا يمنعها بعيد.» 7١‏ 


و فى خبر أبى خديجه عن أبى عبد الله ١ع):‏ الا تعطين قرابتكك الزكاه كلهاء و لكن أعطهم بعضها و اقسم بعضها فى سائر 
المسلمين.) «”) 


و يشهد لذلكك أيضا موثقتا اسحاق بن عمار و سماعه الواردتان فى التوسعه على العيال. 6" 


و النهى فى خبر أبى خديجه و أمثاله يحمل على الكراهه أو الإرشاد الى اختيار الأفضل أعنى التقسيط لا الحرمه و عدم الجوازء 
لصراحه بعض الأخبار فى جواز إعطاء الجميع للقرابه كصحيحه أحمد بن حمزه قال: قلت لأبى الحسن 


(ع): 


رجل من مواليكك له قرابه كلهم يقول بكك و له زكاه أ يجوز أن يعطيهم جميع زكاته؟ 


-)١(‏ الوسائل ©/ 788 الباب 7٠١‏ من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث ؟. 

(؟)- الوسائل 2/ 18٠‏ الباب 5 من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث ؟. 

(*)- الوسائل 8/ 188 الباب ١5‏ من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث 6؛ و 2/ .17١‏ الباب ١8‏ منهاء الحديث 6. 
(ع)- الوسائل ©/ ١88‏ و /9ا12. الباب ١5‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ١‏ و ". 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج "ا ص: 4" 

[يجوز للوالد أن يدفع زكاته إلى ولده للصرف فى مئونه التزويج] 


[المسأله :]١١/‏ يجوز للوالد أن يدفع زكاته إلى ولده للصرف فى مئونه التزويج و كذا العكس (). 


قال: انعم). ونحوه خبر على بن مهزيار عن أن الحسن ع 1») 
و بالجمله فالظاهر حمل اختلاف الأخبار على مراتب الفضل فيكون التقسيط أفضل من الحصر فيهم. 


و يمكن أيضا حمله على اختلا.ف الموارد من كثره عدد القرابه و قلتهم و شدّه الحاجه و ضعفها و كثره المال و قلته و نحو 
ذلكء و لعل هذا أقرب إلى الاعتبار. 


و بعباره أخرى كما تكون القرابه من المرجحات تكون شدّه الحاجه و الفقاهه و العفه و أمثال ذلكك أيضا من المرجحات و عند 


تزاحم الملاكات يقدم الأهم فالأهم و إن لم يتعين ذلكك فى باب المندوبات. 
و سنعود إلى هذا البحث فى المسأله الثالثه من الفصل الآتى أيضا عند تعرض المصنف له. 


)١(‏ هذا وما فى المسأله التاليه مبنيان على عدم وجوب إعفاف واجب النفقه لدى احتياجه إليه و أنه لا يعد عرفا من شعب النفقه 
الواجبه. و لكن قد مر منّا فى ذيل المسأله التاسعه الإشكال فى ذلكك, فراجع. 


نعم لو لم يتمكن المزكى منه بحيث سقط وجوبه عنه أو كان الإعطاء للتوسعه الزائده 


على مقدار الواجب كالزوجه الثانيه مثلا فالظاهر الجواز ما لم يصل إلى حدّ الإسراف و الخروج عن المتعارف. 


والملاءك فى الإنفاق الواجب و إن كان هو الحدٌ المتعارفء و لكن للمتعارف مراتبء و يجوز للمنفق فى أداء الواجب منه 
الاقتصار على المرتبه النازله منه. و المستفاد من أخبار باب الزكاه و لا سيما ما ورد فى التوسعه عدم وجوب الاقتصار 


"و١ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ ١0 الوسائل 2/ 189 الباب‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: ل لضن‎ 
[يجوز للمالك دفع زكاته إلى ولده للإنفاق على زوجته أو خادمه]‎ 


[المسأله 7 ]: يجوز للمالك دفع زكاته إلى ولده للإنفاق على زوجته أو خادمه من سهم الفقراء »)١(‏ كما يجوز له دفعه إليه 
لتحصيل الكتب العلميّه من سهم سبيل الله (؟). 


[لافرق فى عدم جواز دفع الزكاه إلى من تجب نفقته عليه بين أن يكون قادرا على إنفاقه أو لا] 


[المسأله 114: لا فرق فى عدم جواز دفع الزكاه إلى من تجب 


فى صرفها على المرتبه النازله: 

فقد مرٌّ فى ذيل خبر أبى بصير قوله «ع): «و ما أخذ من الزكاه فضّه على عياله حتى يلحقهم بالناس.) 0١١‏ 
وفى ذيل صحيحه أبى بصير: «بلى فليعطه ما يأكل و يشرب و يكتسى و يتزوج و يتصدق و يحج.) "١‏ 
و بالجمله لا منع من صرف الزكاه فى التوسعه ما لم يصل إلى حدّ الإسراف. 


و قوله ١ع»‏ فى صحيحه زراره: «لا يحل له أن يأخذها و هو يقدر على أن يكفّ نفسه عنها» 0 لا يراد به المنع عن التوسعه فى 
مقام الصرف. بل يراد به ظاهرا عدم صرف الزكاه مع وجود منابع ماليه له كالملكك أو رأس المال أو الحرفه أو الإنفاق من 
الموسر الباذل أو نحو ذلكك, فتدبر. 


(1) بل من سهم الفقراء بناء على جواز الإعطاء للتوسعه الزائده» و منها شراء الكتب بالمقدار المتعارف. و أما من سهم سبيل الله 
فلا يخلو من إشكال إِلَا أن يكون من المصالح العامه. 


.8 الوسائل 2/ 189 الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟.‎ 5١ الباب‎ 23١١/28 (؟)- الوسائل‎ 
.8 الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 128٠ /2 الوسائل‎ -)*( 
"1١ كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ”؛ ص:‎ 


نفقته عليه بين أن يكون قادرا على إنفاقه أو عاجزا .)١(‏ 


(0) سكو أن مدل لها ذ كره الحصند 


من المنع مطلقا بوجوه: 

الأول: أصالة الاشتغال عند الشكك و أن الاشتغال البقبنى بالتكليق يقتضى البراءه البقيئية. 
الثانى: إطلاق معقد الإجماعات المحكيه على المنع. 

الثالث: إطلاق الأخبار المانعه. 


و يرد على الأول أن عموم الآ-يه وما حذا حذوها من الروايات وارد على الأصل بعد كون المتيقن من الأخبار المانعه صوره 
القدره على النفقه و وجوبها بالفعلء إذ لا إجبار فى غير هذه الصوره. 


و يرد على الثانى مضافا إلى احتمال كون الإجماع فى المقام مدركيا ناشئا من الأخبار الوارده فى المسأله فلا حجيه فيه» منع 


الإطلاق فى معقده بعد انصرافه ال صوره وجوب الإنفاق بالفعل. 


و يرد على الثالث أن المنع فى الأخبار محفوف بالتعليل بأنهم عياله لازمون له و أنه يجبر على النفقه عليهم. و انتفاء القدره على 
الإنفاق رافع لوجوبه أو تنجزه فعلاء و الحكم يدور مدار العله وجودا و عدما. و حملها على الحكمه لا العلّه خلاف الظاهر. 


و مع الشكك أيضا يسقط الإطلاق عن الحجيه لاحتفافه بما يصلح للقرينيه» فيكون المرجع عموم الآيه. 


الهم إلا أن يقال: إن العله لا توجد فى بعض الأخبار المانعه» فالواجب حينئذ هو الرجوع إليه لأن إطلاق الخاص مقدم على 
إطلاق العام. هذا. 


و قد مرّ أن كثيرا من الأصحاب استدلّوا للمنع بتحقق الغنى لواجب النفقه. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج '” صسص: 71١7‏ 


و الغنى إنما يحصل مع إيسار المنفق و بذله. و استظهرنا نحن من التعليلين أنهما ناظران إلى بيان ما يساعده العرف من المنع عن 
تداخل التكليفين» و مع عدم القدره على الإنفاق لا تكليف به فلا تداخل. 


و على هذا فالأظهر هو الجواز مع العجز المسقط للتكليف و إن كان ما فى المتن أحوط. 


وف اللسسي كك دول لوقيل أن القدوة شرل شرع جرت 


نفقه الأقارب- كما يقتضيه ظاهر الكلمات- فالجواز أوضحء لانتفاء الملاكك بانتفائهاء و كأنه لذلكك احتمل غير واحد فى روايتى 
عمران القمى و محمد بن جزٌّك المتقدمتين حملهما على صوره عجز المنفق» فإذا القول بجواز أخذ الزكاه من المنفق- كغيره- 
للنفقه أوفق بالعمومات.) )١١‏ 


أقول: ما ذكره أخيرا بعنوان النتيجه هو الأظهر كما مدّ. و لكن القدر المتيقن هو الاشتراط عقلاء و أما اشتراطه بالقدره شرعا نظير 
الاستطاعه فى باب الحج فمحل تأمّلء إذ مضافا إلى كونه خلاف إطلاق أدله الوجوب يستلزم عدم وجوب التكسب لتحصيلها مع 
القدره عليه» و الالتزام بذلك مشكل. 


و لو سلّم فالتعبير بانتفاء الملاكك بانتفائها لا يخلو من إشكال لمنع استلزام الاشتراط شرعا عدم وجود الملاكك بدونه» بل فى باب 
الحج لعلّنا نقطع بوجود الملاكك فى حج المتسكع أيضاء غايه الأمر أن البعث الإيجابى بنحو الإطلاق لعله كان مستلزما للحرج و 
المشقه. فلذلك صار الوجوب مشروطا بالاستطاعه. كما أن فى المقام أيضا الملاكك فى الإنفاق موجود قطعا و لو مع عدم قدره 
المنفق, اللّهم إلا أن يريد بالملاكك ملاكك الإيجاب لا ملاكك نفس الفعل. 


.59494/4 المستمسكك‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: إردافن‎ 


كما لا فرق بين أن يكون ذلكك من سهم الفقراء أو من سائر السهام »)١(‏ فلا يجوز الإنفاق عليهم من سهم سبيل اللّه أيضاء و إن 
كان يجوز لغير الإنفاق. و كذا لا فرق على الظاهر الأحوط بين إتمام ما يجب عليه و بين إعطاء تمامه» و إن حكى عن جماعه أَنّه 
لو عجز عن إنفاق تمام ما يجب عليه جاز له إعطاء البقيه» كما لو عجز عن إكسائهم أو عن إدامهم؛ لإطلاق بعض الأخبار الوارده 


فى التوسعه (؟) بدعوى شمولها 


للتتمّه. لأنّها أيضا نوع من التوسعه. لكنه مشكل فلا يتركك الاحتياط بتركك الإعطاء. 


)١(‏ مر بيان الجواز من سائر السهام مع انطباقها فى المسأله العاشره» فراجع. 


(0) أقول: الظاهر بملا-حظه أخبار المنع عدم الفرق بين التمام و الإتمام» إذ المفروض كون الشخص واجب النفقه ليد كو 
الواجب تمام نفقته» فإن أخذنا بإطلاق الأخبار كان مقتضاه المنع مطلقاء و إن أخذنا بمفاد التعليل فيها كان مقتضاه الجواز مطلقاء 


إذ المفروض فى المقام كون المزكى عاجزا عن الإنفاق الواجب فسقط عنه وجوبه من غير فرق بين التمام أو الإتمام. 
و لكن قد يتوهم جواز الإتمام فقط بملاحظه ما مرّ من أخبار التوسعه بدعوى عمومها للزكاه الواجبه و شمولها للتتمه أيضا: 


قال فى المستند: «لو عجز أحد عن إنفاق تمام ما يجب عليه من النفقه لمن يجب عليه نفقته كما إذا عجز عن إدامه أو إكسائه 
يجوز له إتمامه من زكاته على ما صرّح به جماعه بل من غير خلاف يوجد كما قيلء لا للأصل و انتفاء المانع» لوجود المانع 


الدافع للأصل من بعض الروايات المتقدمه» بل لروايه أبى بصير ... و موثقتى إسحاق و سماعه .... 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: عام 


و الإ-يراد بأن الظاهر من هذه الأخبار أنها وردت فى زكاه مال التجاره المستحبه دون الواجبه مردود بأنه لو كان فإنما هو فى 
الأخيره. و أما قوله: «فى ماله» فى الأولى» و «إذا حضرت الزكاه» فى الثانيه مطلقان غير مختضّ ين لا صريحا و لا ظاهرا فى زكاه 
التجاره. 


و بأن الأوليين وارده فى التوسعه دون تتمه الواجب مردود بأن تتمه الواجب أيضا من التوسعه.) )١١‏ 


أقول: قد مر منا ذكر أخبار التوسعه و بيان مفادها فى أواخر المسأله التاسعه. و بينا هناكك 


أن مورد الروايات الثلاث زكاه مال التجاره» و المذكور فى موثقتى إسحاق و سماعه تتميم النفقه بها مع عجز المنفق عن التتميم. 
نعم روايه أبى بصير تشمل بمقتضى ترك الاستفصال فيها للتوسعه الزائده أيضا إن لم نقل بظهورها فى خصوصها. 


و كيف كان فالاستدلال بالروايات لصرف الزكاه الواجبه فى التتميم أو فى التوسعه مشكل. 


نعم لو عجز المزكى عن الإنفاق الواجب تماما أو إتماما فالظاهر جواز صرف زكاته فيه لعموم الآيه و ما حذا حذوها كما يجوز 
صرفها فى التوسعه الزائده. و لا نسلّم وجود المانع من ذلكك بعد حمل الأخبار المانعه بمناسبه الحكم و الموضوع و لحاظ التعليل 
فيها على صوره وجوب الإنفاق فعلا. 


ولو سلّم إطلاق الأخبار المانعه فلا فرق أيضا بين التمام و الإتمام و التوسعه الزائده» فما يظهر من المصنف هنا من الإفتاء بالمنع 
فى التمام و الاحتياط فى الإتمام مما لا وجه له. 


.0١ /7 المستند‎ -)١( 
6 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص:‎ 
[يجوز صرف الزكاه على مملوى الغير]‎ 


[المسأله :]٠١‏ يجوز صرف الزكاه على مملوكك الغير )١(‏ إذا لم يكن ذلكك الغير باذلا لنفقته. إِمَا لفقره أو لغيره سواء كان العبد 
آبقا أو مطيعا. 


فإن قلت: يمكن أن يستدل على الجواز مع العجز عن الإنفاق تماما أو إتماما بما مرّ من صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى 
الحسن الأوّل «ع)؛ قال: سألته عن الرجل يكون أبوه أو عمّه أو أخوه يكفيه مئونته أ يأخذ من الزكاه فيوسّع به إن كانوا لا 
يوسّعون عليه فى كل ما يحتاج إليه؟ فقال: «لا بأس.») 01 


بتقريب إطلاق الزكاه فى السؤال لزكاه المنفق و غيره و شمول التوسعه للتتميم أيضا مع عجز المنفق عنه و تدل على الجواز 
لأصل الإنفاق مع العجز أيضا 


بالأولويه. 


قلت: لو سلّم إطلا-ق الزكاه فى السؤال لزكاه المنفق أيضا فلا نسلّم شمول التوسعه للتتميم الواجبء بل الظاهر من قوله: ٠يكفيه‏ 
مئونته) كفايته للنفقه المتعارفه» فالسؤال وقع عن التوسعه فقط مع عدم توسيع المنفق» فتدبّر. 


)١(‏ فى الجواهر: «و كأن المصدّف و غيره ممن ذكر المملوك فى المقام تبعا للنصٌء و إِنَا فالأصح أن المانع فيه الرقيه لا وجوب 
النفقه» و لذا لم يتفاوت الحال بين زكاه المالكك و زكاه غيره» بل و لا بين إعسار المولى و يساره فى عدم جواز الدفع إليه من 
سهم الفقراء» و لعله لظهور الأندلّه فى اعتبار كون المدفوع إليه من هذا السهم قابلا للملكك؛ خصوصا ما دل منها على جواز 
تصيلاق الققير يمنا يفيض وى الد كاه كي تشناء لأنه ملكه فضا عن قرلة* ثعالن ا نإنما الصَكَقَاتٌ لِلفتلاء» إلى آخره. و لذا 
صرّح غير واحد باعتبار الحريّه فى أوصاف المستحقء نعم لا بأس بالدفع إليه من سهم سبيل الله لعدم اعتبار الملكث فيه.» 07١‏ 


.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١١ الوسائل ©/ 18#» الباب‎ -)١( 
.8٠0© /١0 الجواهر‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: م 


و فى زكاه الشيخ الأعظم: «و التحقيق أنه لو أنفق المولى على عبده النفقه اللائقه فلا يجوز له أخذ الزكاه من مولاه و لا من غيره 
و إن عجز المولى عنها جاز له الأخذ مطلقا.» 


ثم شرع فى الاستدلال لما ذكره من الحكمين إلى أن قال: «و كيف كان فجواز إعطاء العبد الفقير من سهم الفقراء لا يخلو من 
قوه كما صرّح به فى حاشيتى الإرشاد و الشرائع و اختاره فى المناهل» و الأحوط أن لا يعطى إِلَّا من سهم سبيل الله و أحوط منه 


)١١ مطلقا.»‎ 

أقول: ما استدل به للمنع من إعطاء الزكاه للعبد أمور: 

الأول: أن إعطاء الزكاه من سهم الفقراء تمليك لهم. و العبد لا يملكك شيئا. 
أما الصغرى فلظهور اللام فى الآيه فى الملكك. و لقوله «ع) فى خبر أبى المعزا: 


«إن الله- تباركك و تعالى- أشركك بين الأغنياء و الفقراء فى الأموال.» 7" و لقوله «ع) فى موثقه سماعه: «فإذا هى وصلت إلى 
الفقير فهى بمنزله ما له يصنع بها ما يشاء.» 


فقلت: يتروج بها و يحج منها؟ قال: (نعم.) 2 
و أما الكبرى فللإجماع المدعى. قال فى زكاه الخلاف (المسأله ©6): «دليلنا إجماع الفرقه على أن العبد لا يملكك.) "٠‏ 
الثانى: أنه غنى بوجوب نفقته على مولاه. 


الثالث: أنه لملازمته لمولاه لا يسمى الإعطاء له إيتاء. 


.)©5 طبعه أخرى/‎ -( 2٠١ زكاه الشيخ/‎ -)0١( 

(0)- الوسائل 188/2 الباب ” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث 6. 
(9)- الوسائل ©/ 23٠١‏ الباب 5١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 
(©)- الخلاف /١‏ 588. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: /1 


الرابع: ما مرّ من صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد الله اع). قال: 


«خمسه لا يعطون من الزكاه شيئا: الأب و الأمّ و الولد و المملوكك و المرأه؛ و ذلكك أنهم عياله لازمون له.» 1١‏ 


و نحوها مرفوعه الصدوق مع التعليل فيها بأنه يجبر على النفقه عليهم. "١‏ 


الخامس: الأخبار الوارده بهذا المضمونء و منها صحيحه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: «ليس فى مال المملوكك 
شىء و لو كان له ألف ألفء و لو احتاج لم يعط من الزكاه شيئا.» *” 


وفى موثقه إسحاق بن عمار: «و لا يعطى العبد من الزكاه شيئا.» «©» هذا. 


فى الآيه لمطلق الاستحقاق كما يقتضيه القول بعدم وجوب البسط. و يكفى هذا فى إطلاق الشركه أيضا. 


و روايه سماعه محموله على الغالب من كون الدفع بنحو التمليككء فلا تدل على الحصر فيجوز أن يكون بنحو الصرف فيه كما 
فن العلة ا 


و منع الكبرى ثانياء لمنع الإجماع المفيد و منع عدم مالكيته. نعم ليس له ملكيه مطلقه طلقه لكونه مع ما فى يده لمولاه» فهو 
مالك فى طول مالكيه المولى. و التحقيق يطلب من محله. 


و يجاب عن الثانى بمنعه مع إعسار المولى أو عدم بذله و عدم إمكان إجباره. 


و يجاب عن الثالث مضافا إلى منعه أنه أخصٌ من المدّعى لعدم جريانه 


.١ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ ١7 الباب‎ ١188 /© الوسائل‎ -)١( 
.6 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ ١7 (؟)- الوسائل ©/ 18# الباب‎ 
.١ الوسائل ©/ 20, الباب 5 من أبواب من تجب عليه الزكاه» الحديث‎ -)9( 
.8 الباب 5 من أبواب من تجب عليه الزكاه» الحديث‎ ,2١ /6 (ع)- الوسائل‎ 
"1 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ”؛ ص:‎ 


فى إعطاء زكاه الغير. 

و يجاب عن الرابع مضافا إلى كونه أخص من المدعى لاختصاصه بزكاه المالكك, أنه لا يجرى مع إعسار المولى لعدم وجوب 
و يجاب عن الخامس بأن الظاهر من الإعطاء المنهى عنه التمليكك له فلا ينافى الصرف فيه. و لعل المراد باحتياجه المذكور فى 
النص ما يقابل الغنى المسبب عن تسليط المولى له على طائفه من المال. 


و مجرّد هذا لا يكفى فى جواز الإعطاء له مع بذل المولى لنفقته. و إنما العبره فى استحقاق العبد باحتياج مولاله أو امتناعه 
الموجبين لاتصافه بالفقر الحقيقى. و ظاهر ما مرّ فى صحيحه ابن الحجاج و مرفوعه الصدوق أن العلّه لعدم الإعطاء له 


ليس إِلَا كون نفقته على المولى. و قد مرّ عدم جريانها مع إعسار المولى. و احتمال أن يكون فى العبد مانعان: ذاتى و هو الرقيه. 
و عرضى و هو وجوب نفقته على مولاه خلاف ظاهر الخبرين لظهورهما فى الحصر. 


أقول: بعد اللتيا و التى حيث إن الأحوط فى سهم الفقراء كما مرّ سابقا هو التمليك لا الصرف كما يقتضيه ذكر اللام فى بعض 
السهام و «فى» فى البعض الآخر فالأحوط عدم إعطائها للعبد و إن قلنا بملكه لكونه محجورا عن التصرفء بل تعطى لمولاه الفقير 
ليصرفها عليه. و مع امتناعه و عدم إمكان إجباره تعطى للعبد و لكن تصرف عليه بإذن الحاكم فإنه ولي الممتنع؛ فتدبّر. 


ثم إن عدم بذل المولى إن كان مسسقتك] إلى إباق العبد أشكل حينئذ صرف الزكاه فيه و كذا الإعطاء له و وجهه واضحء إذهو 
نظير الزوجه الناشزه» وقد مر الإشكال فيها. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؛ ص: 719 

© أن لا يكون هاشميا إذا كانت الزكاه من غيره 
اشاره 

الرابع: أن لا يكون هاشميا .)١(‏ 


[كلمات الفقهاء فى هذا المجال] 


-١ )1(‏ قال الشيخ فى النهايه: «و لا تحلّ الصدقه الواجبه فى الأموال لبنى هاشم قاطبه. و هم الذين ينتسبون إلى أمير المؤمنين- 
عليه السلام- و جعفر بن أبى طالبء و عقيل بن أبى طالبء و عباس بن عبد المطلب. فأمًا ما عدا صدقه الأموال فلا بأس أن 
يعطوا إياها. و لا بأس أن تعطى صدقه الأموال مواليهم. 


ولا بأس أن يعطى بعضهم بعضا صدقه الأموال. و إنما يحرم عليهم صدقه من ليس من نسبهم.) )١١‏ 
أقول: الظاهر أن مراده بما عدا صدقه الأموال: الصدقات المندوبه لا زكاه الأبدان لثبوث الحرمه فيها أيضا كما يأتى. 
و المراد بالمولى هنا المعتق من عبيدهم و إمائهم, إذ غير المعتق لا يعطى من الزكاه لكونه فى نفقه مولاه. 


وكقاق الأول لهذ كز لحار واأى الينيه أرفة كفي المضوطة وو لوخد ساقي فقولل ابن طالبيية العلري تو العقاب: 
و الجعفريين» و من ولد 


.182 النهايه/‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ”ا صس: 77١‏ 


العباس بن عبد المطلبء و من أولاد الحرث بن عبد المطلب» و يوجد من أولاد ابى لهب أيضا.» )١١‏ 
"- و فى الشرائع: «الوصف الرابع أن لا يكون هاشمياء فلو كان كذلك لم تحل له زكاه غيره.) ١؟7)‏ 


"- و فى الجواهر فى ذيل العباره: «بلا خللاف أجده فيه بين المؤمنين» بل و بين المسلمين» بل الإجماع بقسميه عليه بل المحكى 
منهما متواتر كالنصوص التى اعترف غير واحد بكونها كذلكك.) "3" 


*- و فى التذكره: «يشترط أن لا يكون هاشميا. و قد أجمع المسلمون كافه على تحريم الصدقه المفروضه على بنى هاشم.) 5) و 
فى المنتهى: «و قد أجمع علماء الإسلام.» 6 


ه-و 


فى مختصر أبى القاسم الخرقى فى فقه الحنابله: «قال: و لا لبنى هاشم.) 


و قال فى المغنى: «لا نعلم خلافا فى أن بنى هاشم لا تحل لهم الصدقه المفروضه. و قد قال النبى «ص»: «إن الصدقه لا تنبغى لآل 
محمد «ص)ء إنما هى أوساخ الناس.» أخر جه مسلم. وعن 5 هريره قال: أخذ الحسن تمره من تمر الصدقه فقال النبى «ص): 
«كخ كخ!) ليطرحها و قال: «أ ما شعرت أنَا لا تأكل الصدقه؟) متّفق عليه. (2» 


.104/١ المبسوط‎ -)١( 

()- الشرائع /١‏ 18 (- طبعه أخرى/ .)1١5‏ 
(0)- الجواهر /١0‏ 6:08. 

.0/١ (©)-التذكره‎ 

.075 /١ المنتهى‎ -( 

(ع)ة المص #رذاه 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: خض 


أقول: راجع الخبرين فى الباب 20 و ١ه‏ من كتاب الزكاه من صحيح مسلم. ١١‏ 

و فيه: «كخ كخ. ارم بهاء أما علمت أنَا لا تأكل الصدقه؟) و راجع البيهقى أيضا. 07١‏ 

[الأخبار الوارده فى هذا الباب من طرق الفريقين] 

والأخبان الواوده فى هذا لباب مق طرق الفريقيق كثيره: و لعلها كفاقيل منراتره إجمالا: فلتذ كر يعضهاء 


-١‏ صحيحه الفضلاء المرويه فى الكافى» ففيه: على بن إبراهيم» عن أبيه عن حمّاد» عن حريز» عن محمد بن مسلم و أبى بصير 
و زراره» عن أبى جعفر و أبى عبد الله ١ع»»‏ قالا: قال رسول الله «ص»:: «إن الصدقه أوساخ أيدى الناسء و إن الله قد حرّم على 
منها و من غيرها ما قد حرّمه. و إن الصدقه لا تحل لبنى عبد المطلب.» ثم قال: «أما و الله لو قد قمت على باب الجنه ثم أخذت 


بحلقته لقد علمتم أنى لا أؤثر عليكم فارضوا لأنفسكم بما رضى الله و رسوله لكم.» 


قالوا: قد رضينا. 


و رواها الشيخ أيضا عن الكلينى مسقطا لأبى بصير من 


السند. (”27» 


أقول: لما كان إعطاء الزكاه صعبا على المسلمين جدًا و لا سيما على حدثاء العهد بالإسلام كما يظهر من استنكاف كثيرين من 
إعطائها و ارتدادهم بسبب مطالبتها منهم و كانوا يكرهونها و يعدّونها غرامه كما يشهد بذلكك- قوله تعالى-: 

لل لكك 1 : 0 
١1 ١‏ يُنْفُِونَ 1١‏ وََهُمْ كارِهُونَ» «5 و قوله: «وَ مِنَ الْأَغلاب مَنْ بَنحَدُ نا ينْفقٌ مَغْرَما «2. و هكذا جل طباع أكثر الناس على 
حبٌ المال و البخل به» فلأجل ذلكك كان المناسب 


.٠١1/7 و‎ ٠١88 صحيح مسلم 77 ١ه/او 87/ء الحديث‎ -)١( 

(1)- سنن البيهقى 7/ 79» كتاب قسم الصدقاتء باب آل محمد «ص» لا يعطون من الصدقات المفروضات. 
()- الكافى 5/ 88) كتاب الزكاه» باب الصدقه لبنى هاشم ...؛ الحديث ؟؛ و التهذيب 75 88؛ و الوسائل 2/ 182. 
()- سوره التوبه (4)» الآيه 2. 

(0)- سوره التوبه (8)» الآيه 48. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟” صسص: 777 


تنزيه النبى «ص» و أهل بيته و المنتسبين إليه عن الزكاه لكى لا يتوهم من فى قلبه ريب أنه «ص» أراد بالإصرار على حكم الزكاه 
مصلحه نفسه و عائلته و أهل بيته. 


فكان هو «ص» ينفق على نفسه و عائلته مما أفاء الله عليه من الكفّار و من خمس الغنائم المأخوذه و يتنرّه عن صرف الزكاه فى 


و الخمس جعل أولا و بالذات لله و للرسول و للإمام و عبر عنه فى الحديث بوجه الإماره »)1١‏ غايه الأمر أن الإمام يتولّى أمور 
الفقراء من بنى هاشمء فهم يتمتعون من مال الإمام و الحكومه لا من أموال الناسء بخلاءف الأصناف الثمانيه فى الزكاه فإنهم 


يتمتعون من أموال الناس و أيديهم فى كيس الناس. 


و التعبير عنها بالأوساخ لم يكن لتحقير أمر 


الزكاه بل ليتنفر منها أهل بيته و أقاربه ولا يطمعوا فيها. و لعله مقتبس من قوله- تعالى-: اتُطَهرْهُعْ وَ تُرَكيهغ بها.) 6 


و حيث إنه «ص» احتمل انكسار قلوب المنتسبين إليه بذلكك و توهّمهم أنه «ص' فصل غيرهم بذلك استمالهم و استألفهم بأنه 
مغرم بهم و أنه لا يؤثر غيرهم عليهم فى الشفاعه و الجنه» فتدبّر. 


)*« صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله اع» قال: «لا تحل الصدقه لولد العباس و لا لنظرائهم من بنى هاشم.»‎ -١ 
»2« و فى روايه إبراهيم الأوسى عن الرضا الع): ِنَّ رجلا قال ا أ ليس الصدقه محرّمه عليكم؟ فقال: «بلى)».‎ -"9 


أقول: لا يخفى أنْ القدر المتيقّن المستفاد من هذا الخبر الحرمه على الأثمه ١ع)‏ 


.١17 الوسائل ©/ ١ع”") الباب 7 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 
.1٠١* سوره التوبه (4) الآيه‎ -)١( 

(*)- الوسائل ©/ 188 الباب 74 من أبواب المستحقين للزكاه الحديث ”. 
(ع)- الوسائل ©/ 188 الباب 74 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث 6. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ”ا صس: "777 


دون غيرهم من بنى هاشم. 


- و فى الفقيه: قال الصادق «ع): «إنّ اللّه لا إله الا هو لما حوّم علينا الصدقه أنزل لنا الخمسء فالصدقه علينا حرام؛ و الخمس لنا 
فريضه. و الكرامه لنا حلال.») 


ورواه العتاشى فى تفسيره سنده عن الصادق ١ع .)١١9‏ 
و الظاهر أن المراد بالكرامه: التحف و الهداياء و المستفاد من هذا الخبر حرمه الصدقه على كلّ من ثبت له الخمس. 
ه- و عن الطبرسى فى صحيفه الرضا «ع» بإسناده قال: قال رسول الله «ص): 


«إنَا أهل بيت لا تحل لنا الصدقه. و أمرنا بإسباغ الوضوءء و أن لا ننزى حمارا على عتيقه و لا 


نمسح على ف 27١‏ 


أقول: المسح على الخىّ لا يجوز عندنا مطلقا الما فى حال التقيه» و لعله «ع» أراد أن أهل بيته لما كانوا أساسا للشريعه الغرّاء 
وجب عليهم الاستنكاف عنه مطلقا بلغ ما بلغ» أو أنه لا يتفق لهم موارد التقيه و لعل المراد خصوص الأثمه «ع). 


#- و فى خبر الريان بن الصلت عن الرضا «ع): لذلا تغالى > لما نرّه نفسه عن الصدقه نرّه رسوله «١ص»‏ و نرّه أهل بيته لا بل حرّم 
عليهم لأَنّ الصدقه محدّمه على محمد و آله وهى أوساخ أيدى النابن لا جز لهم الحديث.) ”2 


/ا- وعن أمالى ابن الطوسى بسنده عن زيد بن أرقم قال: قال رسول الله ص» بغدير خمٌ: «إِنَّ الصدقه لا تحلٌ لى و لا لأهل 


بيتى.) 5) 


.7 باب الخمس؛ و الوسائل 187/8» الباب 74 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ »)6١ /7 طبعه أخرى‎ -( 7١/7 الفقيه‎ -)١( 
الوسائل ©2/ 21817 الباب 74 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ه.‎ -)1( 

(9)- المستدركك 877/١‏ الباب ١8‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث .١‏ 

(ع)- المستدركك 875/١‏ الباب ١8‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث /. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ”ا صس: 7715 


- و فى نهج البلاغه: «و أعجب من ذلكك طارق طرقنا بملفوفه فى وعائها و معجونه شنئتها كأنّما عجنت بريق حبه أو قيئهاء 
فقلت: أصله أم زكاه أم صدقه؟ 


فذلكك محرم علينا أهل البيت.) )١١‏ هذا. 


و الأخبار فى هذا المجال كثيره يأتى بعضها فى الفروع الآتيه» و المذكور فى أخبارنا و كذا فى أخبار السنه تحريم الصدقه عليهم 
ولكن ورد فى بعض الأخبار تفسيرها بالزكاه المفروضه )»”١‏ و سيأتى البحث فى ذلك فانتظر. 


4- و فى سنن 


البيهقى بسنده عن ابن عباس قال: «و الله ما اختضّ نا رسول الله «ص» بشى ء دون الناس إِلَّا ثلاث: أمرنا أن نسبغ الوضوءء و أمرنا 


أن لا تأكل الصدقه و لا ننزى الحمير على الخيل.) ”") 


-٠‏ وفيه أيضا بسنده عن زيد بن أرقم يقول: قام فينا رسول الله «ص» ذات يوم خطيبا فحمد الله و أثنى عليه ثم قال: «أَمَا بعد 
أيَها الناس إِنْما أنا بشر يوشكك أن يأتينى رسول ربّى فأجيبه و إِنّى تاركك فيكم الثقلين: أوَلهما كتاب اللّه فيه الهدى و النور 
فتمسكوا بكتاب اللّه و خذوا به» فحت عليه و رغّب فيه. ثم قال: 


«و أهل بيتى أذكركم اللغافى أهدل يقال خصين لزيدةتى من أهل يقد نتازه [مى أهل تيقة ]؟ .قال يلى :إن تساءه. من أهل 
بيته» و لكن أهل بيته من حرم الصدقه بعده. قال: و من هم؟ قال: آل على و آل عقيل و آل جعفر و آل عباس. 


قال: كلّ هؤلاء تحرم عليهم الصدقه؟ قال: نعم- أخرجه مسلم فى الصحيح من حديث أبى حتان ...) 0" 


.77© نهج البلاغه. عبده 7/ ع56؛ لح/ /ا3"6 الخطبه‎ -)١( 

(؟)- الوسائل ©/ 14٠‏ الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 6. 

(9)- سنن البيهقى 7/ 70 كتاب الصدقاتء باب آل محمد «ص» لا يعطون من الصدقات المفروضات. 
()- سنن البيهقى 7/ 20 كتاب الصدقاتء باب بيان آل محمد «ص» الذين تحرم عليهم الصدقه المفروضه. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج * ص: 0" 


أقول: راجع صحيح مسلم كتاب فضائل الصحابه؛ باب فضائل على بن ابى طالب. )١١‏ 


وفيه روايه أخرى: «فقلنا: من أهل بيته؟ نساؤه؟ قال: لاء و أيم الله أن المرأه تكون مع الرجل العصر من الدهر ثم 


يطلقها فترجع إلى أبيها و قومها. أهل بيته أصله و عصبته الذين حرموا الصدقه بعده.) 


ولا يخفى أن التفسير لأهل البيت وقع من زيدء و يظهر منه أن حرمه الصدقه على الطوائف الأربع كان أمرا واضحا عندهم. و 
لكن أهل البيت الذين عدّهم رسول الله ١ص»‏ عدلا للقرآن الكريم و تكون أقوالهم حجه فى تفسير الكتاب و السنّه ينحصرون 


عندنا فى المعصومين منهم أعنى أمير المؤمنين و الأثمه الإحدى عشر من ولده كما حقّق فى محله. 
و بالجمله فأصل حرمه الزكاه على بنى هاشم إجمالا أمر واضح بديهى لا خلاف فيه ولا إشكال بل عليه إجماع الفريقين. 


و أمَا ما ورد فى الأخبار من إعطاء زكاه الأموال و كذا الفطره للأئمه- عليهم السلام- و أخذهم لها فواضح أنه لم يكن لصرفها 
على الفسهع و ازيم بل اولاحهم وتصتيهم لسرفيااق النسارض المثروه كما كان وسو الله اسن » رادها و بلسرقها قنها 
حيث إِنّ الزكاه من ضرائب الحكم الإسلامى و هم كانوا أحقّ به و أهله كما قرّر فى محله. 


و أما روايه أبى خديجه سالم بن مكرم الجمال عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: 


«أعطوا من الزكاه بنى هاشم من أرادها منهم فإنّها تحلّ لهم, و إِنّما تحرم على النبى ١ص"‏ و على الإمام الذى يكون بعده و على 
الأئمه- عليهم السلام-.) فق 


فلا بدّ من طرحها أو تأويلها بعد مخالفه ظاهرها لإجماع المسلمين. 


(1)- صحيح مسلم ع عات ا. 


()- التهذيب عءيى الباب 16 من كتاب الزكاه (ياب ما يحل لبنى هاشم وما يحرم 100 الحديث و الوسائل 382/2 الباب 
4 من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث 8. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: ضر 


[الحكم ثابت إذا كانت الزكاه من غيرهم و لا الاضطرار] 


إذا كانت 


الزكاه من غيره مع عدم الاضطرار »)١(‏ ولا فرق بين سهم الفقراء و غيره من سائر السهام حتّى سهم العاملين و سبيل الله (5). 


قالافن الوسائل :تحمل الأضصحات ما تضمن الحواز علن الضزوزه أو على زكاه بعضهم لبعض أو على المندوبه.) 0 


وفى التهذيب: «يحتمل أن يكون أراد- عليه السلام- حال الضروره دون حال الاختيار لأنَا قد بنا أنْ فى حال الضروره مباح لهم 
ذلكك. و يكون وجه اختصاص الأ-ثمه «ع) منهم بالذكر فى الخبر أن الأثمه «ع) لا يضطرٌون الى أكل الزكوات و التقوّت بها. و 
غيرهم من بنى عبد المطلب قد يضطرٌون إلى ذلكك.) ),”١‏ 

أقول: و لعل القضيه خارجيه و أن بنى هاشم فى عصر الإمام الصادق «ع» كانوا فى عسر و ضيق ممنوعين من أخماسهم. أو لعل 
المخاطب بقوله (ع): «أعطوا» كانوا من بلى هاشم و إِنّْما استثنى النبئ «ص») و الأئمه- عليهم السلام- لقداسه منصبى النبوه و 


الأمامه عق أخل الركاة لأنسهما ولو كانت ف ماش لبلازنه ذلك غرقا لسو من المدله قدي 


)١(‏ لما يأتى من جواز أخذ الهاشمى من مثله. و كذا فى صوره الاضطرار و لو من غيره. و يأتى من المصئف أيضا جواز أخذه 
من الزكاه المندوبه «: فكان الأولى له الإشاره إلى ذلكك هنا أيضاء فشروط المئع عنده ثلاث: أعنى كون الزكاه واجبهء من غير 


(0) فى كتاب قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله 3): «لا يجوز لأحد من ذوى القربى أن يكون عاملا- فى الصدقات لأنّ 
الزكاه محر مه عليهم» وبه قال 


(9)-نقين الحضيدة الببائق. 
(9)- راجع آخر هدم المسأله:وا المسأله الآتيه(المسأله:11) من المضلف» 


كتاب الزكاه (للمنتظرى). 


الشافعى و أكثر أصحابه. و فى أصحابه من قال: يجوز ذلكك لأنّ ما يأخذه على جهه المعاوضه كالإجارات. دليلنا إجماع الفرقه. 
وأنساازوع 3 الفضنل دعاس والمطليه يه :ونع سألا انيف دعن نير لبهجا الخمالة فقال ليما إن الفيلاقه أوساخ أيدى 
الى نالا ملسف وال محمد.) )١١‏ 


أقول: إِنّْما تعرض فى الخلاف لسهم العاملين لأنّه محط الخلاف بيننا و بين بعض فقهاء السنه؛ و لكنّ إطلاق الروايات الماضيه 
فى المقام و كذا كلمات الفقهاء و معاقد الإجماعات التى مر بعضها يعت جميع الأصناف الثمانيه. 


و فى المغنى: «و ظاهر قول الخرقى هاهنا أن ذوى القربى يمنعون الصدقه و إن كانوا عاملين. و ذكر فى باب قسم الفى ء و 
الصدقه ما يدل على إباحه الأخذ لهم عماله و هو قول أكثر أضحاتا لأن ما بأحدونة أجر فجاز لهم أخذه كالحمال و صاحب 
المخزن إذا أجرهم مخزنه.) )3١‏ هذا. 

وقد صرّح بالتعميم فى الجواهر قال: «و لا فرق فى الحكم المزبور بين السهام كلها كما صرّح به غير واحد و هو مقتضى إطلاق 


الأدله حتى معقد الإجماع منهاء مضافا إلى تصريح صحيح العيص عن الصادق «ع) بحرمه سهم العاملين عليهم الذى هو كالعوض 
عن العمل فغيره أولى.» 0 


أقول: روى الكلينى بسند صحيح عن عيص بن القاسم عن أبى عبد الله ١ع»‏ قال: «إِنَّ أناسا من بنى هاشم أتوا رسول الله ص» 


فسألوه أن يستعملهم على صدقات المواشى و قالوا: يكون لنا هذا السهم الذى جعله الله للعاملين عليها فنحن أولى به. فقال 
رسول الله «ص»: يا بنى عبد المطلب إن الصدقه لا تحل لى و لا لكم 


/” الخلاف‎ -)١( 


لين 

.37١ /7 (؟)-المغنى‎ 

602 /١0 الجواهر‎ -)*( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى»» ج *؛ ص: /1" 


و لكنى قد وعدت الشفاعه- ثم قال أبو عبد الله ١ع»:‏ و اللّه لقد و عدها صلى اللّه عليه و آله- فما ظنّكم يا بنى عبد المطلب إذا 


أخذت بحلقه باب الجنّه أ ترونى مؤثرا عليكم غيركم؟. 
و رواه الشيخ أيضا عن الكلينى. ١١‏ 
ومن مشابهه ذيل هذه الصحيحه لذيل صحيحه الفضلاء التى مرّت ربما يظنْ اتحاد موردهما. 


وفى صحيح مسلم ذكر بسنده قضّه ذهاب عبد المطلب بن ربيعه بن الحارثء و الفضل بن عباس بتحريكك أبويهما إلى رسول 
الله ١ص»‏ و هو يومئذ عند زينب بنت جحش فتكلم أحدهما فقال: يا رسول الله أنت أبرٌ الناس و أوصل الناس و قد بلغنا التكاح 
فجئنا لتؤمّرنا على بعض هذه الصدقات فنؤدّى إليكك كما يؤدّى الناس و نصيب كما يصيبون. قال: فسكت طويلا حتى أردنا أن 
تكله قال: 


و جعلت زينب تلمع علينا من وراء الحجاب أن لا تكلماه. قال: ثم قال: 


«إِنْ الصدقه لا تنبغى لآل محمد. إِنّما هى أوساخ الناس. ادعوا لى محميه (و كان على الخمس) و نوفل بن الحارث بن عبد 
المطلب» قال: فجاءاه فقال لمحميه: 


«أنكح هذا الغلام ابنتكك. (للفضل بن عباس) فأنكحه. و قال لنوفل بن الحارث: 
«أنكح هذا الغلام اينتكك) (لى) فانكحنى. وقال لمحميه: «اصدق عنهما من الخمس كذا و كذا.) «”) 


و رواه البيهقى أيضا فى السنن عن مسلم. *”) 


-)١(‏ الكافى 258/5 كتاب الزكاه» باب الصدقه لبنى هاشم .... الحديث ١؛‏ و التهذيب 48/5 الباب ١‏ من كتاب الزكاه 


الحديث ١؛‏ و الوسائل ©/ 18# الباب 74 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 


(")- صحيح مسلم ؟/ ؟ثلاء الباب 0١‏ 


من كتاب الزكاه؛ الحديث .١81‏ 
(*)- سنن البيهقى 21/7 كتاب الصدقاتء باب لا يأخذون من سهم العاملين بالعماله شيئا. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: اضر 


أقول: عبد المطلب بن ربيعه ربّما قيل: إن اسمه مطلب كما فى أسد الغابه و رجال المامقانى. )١١‏ 
و قد مرّ عن الخلاف ذكره بهذا الاسم و لعل عبد المطلب كان لقبا له. 


وفى المستدرك عن دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد «ع أنّه قال: «لا تحل لنا زكاه مفروضه و ما أبالى أكلت من زكاه أو 


شربت من خمر إن الله حرّم علينا من صدقات الناس أن نأكلها و نعمل عليها. 07١‏ 

و كيف كان فإطلاق الروايات المانعه التى مرّت و كلمات الفقهاء يشمل جميع السهام الثمانيه. 

و صحيح حفص و ما ماثله يدل على المنع فى سهم العاملين بالصراحه و على منع غيره بالأولويه كما مرّ عن الجواهر. 

و لكن فى كشف الغطاء قال: «و يعم المنع سهم الفقراء و المساكين و العاملين غير المستأجرين و الغارمين و أبناء السبيل. 


: 5 : 5 
و آمّرا سهم المؤلفه وَفِى الرّقَاب مع فرضهما بارتداد الهاشمى أو كونه من ذريه أبى لهب و لم يكن فى سلسله (سلسلته. ظ) 
مسلمء و الحاجه إلى الاستعانه به» و بتزويجه الأمه و اشتراط رقتِه الولد عليه على القول به و سهم سبيل الله فعلى تامّل.» «*) 


وفى المستمسكك بعد نقل ذلكك قال: «و كأنّه للتعليل فى بعض النصوص: 


بأنها أوساخ أيدى الناسء الدال على أن منعهم إِيّاها تكريم لهم, و هو غير منطبق على سهم المؤلفه لعدم استحقاقهم هذا 
التكريم, و لا على سهم الرقاب لعدم تصرّفهم فيه بوجه و إِنّما يدفع إلى المالكك عوضا عن رقابهم. و أما تأمّله فى سهم 


-)0( 


أسد الغابه */ ١9؟؛‏ و تنقيح المقال ؟/ 771. 
(90)-المستدركف 89575 الاب هن أروات الستحقين للركاه الحديث ء. 
()- كشف الغطاء/ 82". 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: رون 


سبيل الله فلأجل قيام السيره على تصرّفهم فيه كغيرهم فى جمله من الموارد» لكن كان عليه التأمل أيضا فى سهم الغارمين لأَنَّ 
إفراغ كد رقبته.) )١١‏ 


أقول#الأوك تحقيق 'المسألة يبان تقصيلن أوفن تقول الفلان المفق مق الرزوانات المانعه و الفتاوى و الإجماعات المنع فى 
سهمى الفقراء و المساكين» و يلحق بهما سهم العاملين أيضا بلا إشكال لصحيحه حفص و ما ماثلها. 


وهل يشمل المنع لمن استوجر لعمل خاص جزئى كحفظ أنعام الزكاه و رعيها و علاجها مثلا أو تنصرف عن ذلكك حيث إِنّه لا 
يعطى بعنوان الزكاه بل باسم الأ-جره لعمله الخاص نظير استيجار الغنى أو واجب النفقه لمثل ذلكك فيحمل منع العامل على مثل 
الجابى و المسؤول العام للزكوات؟ وجهان. و لعل الظاهر هو الثانى و إليه أشار كاشف الغطاء فى عبارته المتقدّمه و لكن 
الأحوط خلافه لاشتراكك الجميع فى أنها تؤدّى من سهم العاملين و ظاهر الصحيحه منع هذا السهم مطلقا فتأمل. 


و أمًا المؤلّفه قلوبهم فظاهر كشف الغطاء حصرهم فى الكفار و لذا أتعب نفسه فى تصوير ذلكك فى بنى هاشم, و لكن قد عرفت 
فى محله أن المستفاد من أخبارنا حصرهم فى المسلمين الذين لم تقو بصائرهم و لم يستقر الإيمان فى قلوبهم» ولا أقل من 
التعميم لهم أيضا. 

وهل يشمل المنع لهم أولا-؟ وجهان: من إطلاق الأخبار و الفتاوى و الأولويه بالنسبه الى سهم العاملين كما فى الجواهر. و من 
انصراف أدله المنع عنهم لعدم استحقاقهم للتكريم كما فى المستمسك. 


و مثله 


الكلام فى الرّقاب أيضا مضافا إلى عدم تصرفهم فيه و إِنّما يدفع إلى المالكك عوضا عن رقابهم, و التكريم فيه أقوى من منعهم 
الزكاه. هذا. و لكن الأحوط 


(١)-المستمسكك‏ و/رع0.”, 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: فس 
[بجوز للهاشمى التصرف فى الأوقاف المتّخذه من سهم سبيل الله] 


نعم لا بأس بتصرّفه فى الخانات و المدارس و سائر الأوقاف المتّخذه من سهم سبيل الله .)١(‏ 


المنع لإطلاق الأدله. 


و بذلكك يظهر الحكم فى الغارمين و ابن السبيل أيضا مضافا إلى أن ابن السبيل جعل له سهم فى الخمس و الأخبار المستفيضه 
تدل على أن الله تعالى لما حوّم الصدقه على بنى هاشم عوّضهم بالخمس. 


بقى الكلام فى سهم سبيل الله و يأتى بيانه فى الحاشيه التاليه. 


ليختن أن التعبورف قن ميل الله وخالق يات البضارت سينا لآن التعرف فدفى الجيات الغانه لا الأشخاطن كمايه 
تاق ف عله 


و الأخبار فى المقام ناظره الى الأشخاصء و لذا قال فى الجواهر بعد الإشكال فى كلام كاشف الغطاء: «نعم هو كذ لكك بالنسبه 
إلى بعض أفراد سهم سبيل الله مما لا يعدّ أنه صدقه عليهم كالتصرف فى بعض الأوقاف العامّه المتخذه منه و الانتفاع بها و نحو 
ذلك مما جرت السيره و الطريقه على عدم الفرق فيها بين الهاشمى و غيره و إن كانت متخذه من الزكاه. مع أنّها فى الحقيقه 
كتناول الهاشمى الزكاه من يد مستحقها بعد الوصول إليه؛ فإنْه لا إشكال فى جواز ذلكك له ضروره عدم كونها زكاه حينئذ كما 


هو واضح.) للق 


أقول: بعد إطلاق الروايات و الفتاوى فالعمده فى جواز التصرف فى مثل الأوقاف و المصالح العامّه المتخذه منها هى السيره 
المستمره فيمكن المناقشه فيما إذا ملكت الزكاه من هذا السهم للشخص كالمجاهد فى سبيل الله 


مثلاء بل و لو صرفت فى مصرف خاص لبنى هاشم كبناء مدرسه لهم خاصه مثلا أو تأسيس مكتبه عامه لهم فالأحوط فى أمثال 
ذلك التركك. 


(0- الجواهر 8١17//1ع.‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظر ى)ء ج س0 ص: زفرض 
و ينبغى التنبيه على أمور لم يتعرض لها المصّف: 


الأول: المشهور عندنا أن المحرّم عليهم الصدقه الواجبه هم بنو هاشم خاصه 


و به قال أبو حنيفه أيضاء و نسب إلى الإسكافى و المفيد منا إلحاق بنى المطلب أيضا و به قال الشافعى و أحمد فى روايه. 


-١‏ قال الشيخ فى كتاب الوقوف و الصدقات من الخلااف (المسأله ع: «تحرم الصدقه المفروضه على بنى هاشم من ولد ابى 
طالب: العقيليين و الجعافره و العلويين و ولد العباس بن عبد المطلب و ولد أبى لهب و ولد الحارث بن عبد المطلب و لا عقب 
و قال الشافعى: تحرم الصدقه المفروضه على هؤلاء كلهم و هم جميع ولد عبد مناف. 

دليلنا إجماع الفرقه الحقّه [المحقّه خ. ل] ولأنّ ما قلناه مجمع عليه و ما ذكروه ليس عليه دليل.) )١١‏ 


7١ و فى الشرائع: «و الذين يحرم عليهم الصدقه الواجبه من ولد هاشم خاصّه على الأظهر.)‎ -١ 


*- و ذَيّله فى الجواهر بقوله: «الأشهر بل المشهورء بل يمككن تحصيل الإجماع عليه خلافا للإسكافى و المفيد فألحقا به أخاه 
المطلب, و لا ريب فى ضعفه كما أوضحنا ذلكك فى كتاب الخمس. مع أنّ المسأله قليله الثمره لعدم معلوميه من ينتسب إليه فى 
هذا الزمان.» )”١‏ 


؟- و فى التذكره: «و هل تحرم على أولاد المطلب؟ أكثر علمائنا على المنع من 


(- الخلاف 7/9 377. 


.)17١5 طبعه أخرى/‎ -( ١188 /١ الشرائع‎ -)0( 


.6١0 /١0 الجواهر‎ -)( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 3 ص: سوا 


التحريم, و به قال أبو 


حنيفه للعموم و الأصلء و لأنّ بنى المطلب و بنى نوفل و عبد شمس قرابتهم واحده. و إذا لم يمنع بنو نوفل و بنو عبد شمس 
فكذا بنو المطلب. و قال الشافعى بالتحريم عليهم و هو قول شاذْ للمفيد منا لقوله «ع): نحن و بنو المطلب هكذا- و شبكك بين 
أصابعه- لم نفترق فى الجاهليه و الإسلام. و من طريق الخاصّه قول الصادق «ع)»: لو كان عدل ما احتاج هاشمى و لا مطلبى إلى 


صدقه ...) )١١‏ 
ه- و فى المغنى: «فأمًا بنو المطلب فهل لهم الأخذ من الزكاه؟. على روايتين: 


إحداهما ليس لهم ذلككء نقلها عبد الله بن أحمد و غيره لقول النبى «ص:: «أنا و بنو المطلب لم نفترق فى جاهليه و لا إسلام» 
إِنّما نحن و هم شىء واحد.» و فى لفظ رواه الشافعى فى مسنده: «إِنّما بنو هاشم و بنو المطلب شى ء واحد.) و شبكك بين 
أصابعه. و لأنُهم يستحقون من خمس الخمس فلم يكن لهم الأخذ كبنى هاشم. و قد أكد ذلك ما روى أن النبئ «ص» علّل 
منعهم الصدقه باستغنائهم عنها بخمس الخمس: فقال: «أ ليس فى خمس الخمس ما يغنيكم؟) 


ع ًّ 95 5 2 رلا بو دعسا 3 
و الروايه الثانيه: لهم الأخذ منها و هو قول أبى حنيفه لأنّهم دخلوا فى عموم قوله تعالى: «إِنّمَا الصّدَقاتٌ لِلْْطََاءِ و الملتلاكين.) 
الآيه» لكن خرج بنو هاشم لقول النبى «ص:: (إِنّ الصدقه لا تنبغى لآل محمد.) فيجب أن يختصٌ المنع بهم. 


ولا بصخ قياس بنى المطلب على بنى هاشم أن 0 هاشم أقرب إلى النبى «ص» و أشرف وهم آل النبى «ص») ...) )”١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى.» كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلدء» ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» 


دوم. 8ه ف 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 3 ص: ضارا 


أقول: روايه التسويه بين بنى هاشم و بنى المطلب رواها العامّه عن جبير بن مطعم عن النبى «ص» بألفاظ مختلفه: 


.؟17”0/١ التذكره‎ -)١( 


(5)- المغنى 7/ 219. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 3 ص: نضنن 


منها ما عن سعيد بن المسيب قال: أخبرنى جبير بن مطعم قال: لما كان يوم خيبر وضع رسول الله «ص» سهم ذى القربى فى بنى 
هاشم و بنى المطلب, و ترك بنى نوفل و بنى عبد شمسء فانطلقت أنا و عثمان بن عفّان حتّى أتينا النبى «ص» فقلنا: يا رسول 
الله هؤلاء بنو هاشم لا ننكر فضلهم للموضع الذى وضعك الله به منهم. فما بال إخواننا بنى المطلب أعطيتهم و تركتناء و قرابتنا 
واحده؟ فقال رسول الله «ص:: (إِنا و بنو المطلب لا نفترق فى جاهليه ولا إسلام, و إِنْما نحن و هم شىء واحدا) و شبكك بين 


أصابعه «ص». 
راجع سنن أبى داود كتاب الخراج و الفى ء و الإماره. )١١‏ 


وقد حرّرنا فى كتاب الخمس أن المراد بذى القربى فى آيه الخمس مقام الإمامه و بينا أيضا أن الحقّ كون الخمس بأجمعه حقا 
وحدانيا للنبى «ص» و بعده للإمام القائم مقامه. و لعلّه «ص» أعطى بنى المطلب أيضا من خمس خيبر لمصالح رآه فظن جبير و 
أمثاله أنه «ص» أعطاهم من سهم ذى القربى بتطبيقه عليهم فراجع ما حرّرناه فى كتاب الخمس. ١؟")‏ 


و كيف كان فعمده ما استدل به لمنع الزكاه عن بنى المطلب أمران: الأوّل هذه الروايه. الثانى موثقه زراره عن ابى عبد الله 


١ع‏ فى حديث قال: إِنّهِ لو كان العدل ما احتاج هاشمى و لا مطلبى إلى صدقه. إِنّ الله جعل لهم فى كتابه ما كان فيه سعتهم, ثم 
قال: إِنّ الرجل إذا لم يجد شيئا حلت له الميته. و الصدقه لا تحل 


." الحديث‎ 7١ سنن أبى داود "/ 1528 (- طبعه أخرى 7/7 ١1)؛ كتاب الخراج و الفى ء و الإماره؛ الباب‎ -)1١( 
وما بعدها.‎ 78١0 و‎ ١١ كتاب الخمس/‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟” ص : 77060 


لأحد منهم إِنَا أن لا يجد شيئا و يكون مممن يحل له الميته.» )1١‏ 


و أجات عتهما العلامه فن: التذكره يقوله: زو يحمل الأول عل الافحاد فى الشرق أو الموده أو الضخيه أو التصيره لا على صؤره 
النزاع. و الثانى خبر واحد تركك العمل به أكثر الأصحاب فلا يخصّ به العموم المقطوع.) 07١‏ 


و راجع فى هذا المجال المنتهى أيضا و المعتبر للمحقق 30 و لعل العلامه أخذ ما ذكره منه. 


أقول: لا يخفى أن إنكارهما لصحه الروايه كان أولى مما ذكراه فى تأويلها إذ موردها تشريكك النبى «ص» لبنى هاشم و بنى 
المطلب فى خمس القرابه» و لو صيح هذا كان اللازم منه تحريم الزكاه عليهما أيضا لكون الخمس عوضا منها كما نطقت بذلكك 
الأخبار فتدبّر. 


و فى الحدائق فى مقام الجواب عن الموثقه ما حاصله: «و الأظهر ما ذكره بعض مشايخنا المحقّقين حيث قال: و يمكن أن يكون 
المراد بالمطلبى فى الخبر من ينتسب إلى عبد المطلب فإن النسبه إلى مثله قد تكون بالنسبه إلى الجزء الثانى حذرا من الالتباس 
كما قالوا منافى فى عبد مناف. و قد صرّح بذلكك سيبويه. و على هذا فلا يكون فى الخبر دلاله على مذهب المفيد. 


فإن 


قلت: لا بأس بذلك فإِنّ العطف التفسيرى شائع» و معلوم أن هاشما لم يعمّبٍ إِلَّا من عبد المطلبء ففائده العطف التنبيه على هذا 
المعنى.) (5) 


.١ الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 19١ /© الوسائل‎ -)١( 
.؟78/١ (؟)- التذكره‎ 

(0)- المنتهى /١‏ 870؛ و المعتبر/ 187. 

.5١28 /١١ (ع)- الحدائق‎ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج “ ص : 8" 


وفى زكاه الشيخ الأأعظم: «و يمكن أن يكون الوجه فى الملا-زمه بين دفع الناس الخمس و بين حصول التوسعه للمطلبيين: أن 
توسعه الهاشميين مستلزم لتوسعتهم لكمال اختلاطهم معهم لا لأجل استحقاقهم بأنفسهم للخمس. 


و الأنسب فى الجواب منع مقاومته للعمومات الكثيره» و ما يستفاد من تخصيص بنى هاشم بالذكر فى الأخبار المعتضده بالشهره 
و حكايه الإجماع. 


و يؤيّد ما ذكرنا بل يدل عليه قول الكاظم «ع) فى المرسله الطويله لحماد بن عيسى: 


«و هؤلاء الذين جعل الله لهم الخمس هم قرابه النبى «ص» الذين ذكرهم اللّه- تعالى- فقال: وَ أَنْذِرْ عَيْدِيرَتَك الَْْربِينَ. و هم بنو 
عبد المطلب أنفسهم: الذكر منهم و الأنثى» ليس فيهم من أهل بيوتات قريش و لا من العرب أحد» و فيها أيضا: «و من كانت أمّه 
من بنى هاشم و أبوه من سائر قريش فَإنٌ الصدقه تحل له.) و أمًا النبوئ فضعيف بلا جابر.» )1١‏ 


أقول: و المرسله معمول بها فى فقراتها كما مرّ فى باب الخمس و راجع الوسائل »)75١‏ هذا. 


الأمر الثانى: الظاهر أنه لا خلاف عندنا فى جواز إعطاء الزكاه لموالى بنى هاشم 


و أمًا فقهاء السنه ففيهم خلاف فلنتعرض لبعض الكلمات فى المقام: 


-١‏ قد مرّ عن الشيخ فى النهايه قوله: «و لا بأس 


أن تعطى صدقه الأموال مواليهم.) م2 


(1)- زكاه الشيخ الأعظم/ 2٠١‏ (- طبعه أخرى/ 689). 
(؟)- الوسائل 88/8" الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث 8 
()- النهايه لشيخ الطائفه/ /1/1. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟” صس: 777 


؟- و فى قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله :)١0‏ «موالى آل محمد لا تحرم عليهم الصدقه, و به قال الشافعى و أكثر أصحابه 
و منهم من قال: 

ع 5 7 رلا وى هبمسا 0 
تحرم عليهم لقوله «ص» «مولى القوم منهم. دليلنا إجماع الفرقه و عموم الأخبار و قوله: «إِنَّمَا الصَدَقاتٌ للْفمَلَاءِ وَ الْمللاكين) و 


من ادّعى إخراجهم من الآيه فعليه الدلاله.» ١١‏ 


“- و فى التذكره: دو تحلّ الصدقه الواجبه و المندوبه لموالى بنى هاشم- و هم من أعتقهم هاشمى- عند علمائنا أجمع و هو قول 
أكثر العلماء و الشافعى فى أحد القولين ... و قال أحمد بالتحريم و هو الثانى للشافعى لأن رسول الله «ص» بعث رجلا من بنى 
مخزوم على الصدقه. فقال لأ-بى رافع: متحت كنبا تضم نيا قال لامضى" كن وسوك الله لاط فأسالهاتظلق إل النين 
«ص» فسأله فققال: 


«إنا لد دل لنا الصدقه و أن موالى القوم منهم 731 


أقول: و تعض للمسأله فى المغنى و اختار التحريم و استدل له بهذا الحديث و قال: أخرجه أبو داود و النسائى و الترمذى و قال: 


حديث حسن صحيح. 2 
و راجع أبا داود» باب الصدقه على بنى هاشم. ©" 


و أبو رافع واسمه إبراهيم أو أسلم أو هرمز أو ثابت كان لعباس بن عبد المطلب فوهبه للنبى «ص» فلما بش النبى «ص» بإسلام 
عباس أعتقه النبى «ص» و كان من المخلصين له و صار من شيعه أمير المؤمنين «ع) و خواصّه و جعله فى زمان خلافته 


أمها علق ايك الماله هذا 


.؟3"07/١ التذكره‎ -)١( 


(*)- المغنى 7/ 219. 


()- سنن أ داود ١77/7‏ (- طبعه أخرى ا ىتم 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟” صسص: 7727 


و يدل على حليه الصدقات لهم- مضافا إلى الإجماع و عموم الآيه و ما حذا حذوهاء و وجود المقتضى أعنى الفقر و نحوه و عدم 
وجود المانع أعنى قرابه النبى «ص» و شرف النسبء و أنّ الله لم يعوضهم عنها بالخمس فلا يحرمون منها- أخبار مستفيضه: 


-١‏ صحيحه الأعرج قال: قلت لأبى عبد الله اع): أ تحل الصدقه لموالى نئي هاشم؟ فقال: انعم ). 0ش 


1- خبر جميل بن درّاجٍ عن أبى عبد الله ص» قال: سألته هل تحلّ لبنى هاشم الصدقه؟ قال: «لا»» قلت: تحلّ لمواليهم؟ قال: 
«تحل لمواليهم» ولا تخل لهم إِنَا صدقات بعضهم على بعض.) "١‏ 


فد حير قعل رن مهو قال كان بويك الله ١ع»‏ يسأل شهابا من زكاته لمواليه؛ و إِنّما حرّمت الزكاه عليهم دون مواليهم. " 


؟- مرسله حماد بن عيسى عن بعض أصحابنا عن العبد الصالح «ع) فى حديث طويل قال: «و هؤلاء الذين جعل الله لهم الخمس 
هم قرابه النبى «ص» و هم بنو عبد المطلب أنفسهم: الذكر منهم و الأنثى» ليس فيهم من أهل بيوتات قريش و لا من العرب أحد 
ولافيهم ولا منهم فى هذا الخمس من مواليهم؛ و قد تحل صدقات الناس لمواليهم؛ و هم و الناس سواء.» ©) 


نعم يعارض هذه الأخبار خبران: 


-١‏ موثقه زراره عن أبى عبد الله ١ع)‏ قال: «مواليهم منهم؛ و لا تحلّ الصدقه من 


.١ الوسائل ©/ 197 الباب ” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 


(1)- الوسائل #/ 147 الباب 


6" من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 6. 
(9)- الوسائل ©/ 197.» الباب ” من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث ”. 
(ع)- الوسائل ©/ 197 الباب ” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ؟. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: ارون 


الغريب لمواليهم ولا أن بصدقات مواليهم عليهم.) 0 


قال فى الوسائل: «حمله الشيخ على كون الموالى مماليك لأنْ المملوك لا يعطى من الزكاه؛ و يحتمل الحمل على الكراهه و 
على التقيه» 


وفى الحدائق بعد نقل حمل الشيخ قال: «و استبعده المحدث الكاشانى فى الوافى لعدم جريان ذلكك فى قوله فى بقيه الخبر: ١و‏ 
لابأس بصدقات مواليهم عليهم» قال: لأنّ المملوكك لا يجد شيئا يتصدق بهء فالأولى أن يبحمل على الكراهه كما فى الاستبصار. 
انتهى. و هو جيد. و المراد بقوله: «صدقات مواليهم عليهم» أى بعضهم على بعض-ا «'» انتهى ما فى الحدائق. 


الشانى ما مرٌ من خبر أبى رافع» و رواه فى الوسائل أيضا عن أمالى ابن الشيخ بسنده عن ابن أبى رافع أن النبى «ص» بعث رجلا 
من بنى مخزوم على الصدقه فقال لأبى رافع اصحبنى كيما تصيب منها فقال: حتى آتى النبى «ص' فأسأله فأتى النبى «ص» فسأله 
فقال: مولى القوم من أنفسهم و إنا لا تحل لنا الصدقه.» ”0 


أقول: الأخبار الأول أكثر و عليها عمل الأصحابء و قد ورد فى الخبرين المتعارضين قوله «ع): «ينظر إلى ما كان من روايتهما عنا 
فى ذلك الذى حكما به المجمع عليه عند أصحابكك فيؤخذ به من حكمنا و يتركك الشاذ الذى ليس بمشهور عند أصحابكك ©" 
هذا. مضافا إلى أنّ الله لم يعوّضهم بالخمس فلا يحرمون الزكاه كما مرّ. و على هذا فتحمل الطائفه الثانيه على الكراهه أو على 
التقيه 


أو تطرح. و كون مولى الرجل مممن يرثه الرجل أحيانا لا يوجب إلحاقه به فى جميع الأحكام. 


.8 الوسائل 2/ 197؛ الباب ” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)١( 
.771 7/17 (؟)- الحدائق‎ 

(0)- الوسائل ©2/ 197» الباب ” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث 6. 
(©)- الوسائل /١8‏ 278 الباب 4 من أبواب صفات القاضىء الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: فون 


و يمكن أن يجاب عن قصه أبى رافع بأنّه لما كان من موالى النبى «ص» كان اشتراكه فى أخذ الصدقات و جمعها موجبا لتوهّم 
بعض المعاندين أن النبى «ص» بهذه الواسطه يجلب بعض الصدقات إلى نفسه و عائلته فهو «ص» أراد قطع جذور هذا السنخ من 
التوهمات والإلقاءات عن حياه نفسه وعائلته» فقوله «ص ): 


«إِنّ موالى القوم منهم) إِنْ الناس يعدّون موالى القوم من عائلتهم فتدبّر. 
الأمر الثالث: لا بخفى أنَ المحرّم على بنى هاشم هو الزكاه بما هى زكاه لا مال الزكاه 


و إن تبدّل عنوانها: فلو باع الفقير الزكاه التى أخذها لهاشمى أو وهبها له أو أهداها إليه فلا إشكالء بل و كذلكك لو تصدق بها 
أيضا عليه ندبا بناء على حليّه الزكاه المندوبه له نظير ما إذا باعها لغنى أو لفاسق أو لواجب النفقه أو أهداها إليهم. 


-١‏ و فى كتاب الزكاه من الوافى عن المشايخ الثلاثه بسند صحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله ١ع):‏ أنّه ذكر أن بريره كانت عند 
زوج لها و هى مملوكه فاشترتها عائشه فأعتقتها فخرها رسول الله ١ص؛‏ و قال: «إن شاءت تقرٌ عند زوجهاء و إن شاءت فارقته) و 
كان مواليها الذين باعوها اشترطوا على عائشه أن لهم ولاءهاء فقال رسول الله «ص:: «الولاء لمن أعتق»» و نض دّقَ على بريره 
بلحم فأهدته إلى رسول الله «ص» فعلقته عائشه و قالت: إن رسول الله (ص'» 


لا يأكل لحم الصدقه فجاء رسول الله ١ص"‏ و اللحم معلّق فقال: ما شأن هذا اللحم لم يطبخ؟ فقالت: 


يا رسول الله صُدّق به على بريره و أنت لا تأكل الصدقه. فقال: «هو لها صدقه و لنا هديه) ثم أمر بطبخه فجاء فيها ثلاث من 
السنن. )١١‏ 


(1)- الوافى ا م ي الباب 6 من أبواب زكاه المال؛ والوسائل /١‏ 4ه الباب 07 من أبواب نكاح العبيد و الإماء» الحديث 
؟؛ و 50٠ /١8‏ (- طبعه أخرى .)5//1١8‏ الباب /ا" من كتاب العتق» الحديث ؟. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: اعم 


قال فى الوافى: «السْرنّه الأولى تخر المعتقه فى فسخ نكاحهاء و الثانيه أن الولاء لمن أعتق و إن اشترط البائع لنفسه. و الثالثه حل 
الصدقه لبنى هاشم إذا أهداها لهم المتصدق عليه لأنّها ليست لهم بصدقه.» 


فإن قلت: اللحم المتصدق به لبريره يشبه أن كان صدقه مندوبه و هى لا تحرم على بنى هاشم كما يأتى. 


قلت: لعله كان من نعم الصدقه أو يقال: إِنْ الصدقه المندوبه و إن حلت لبنى هاشم و لكنها لا تناسب لمقام النبوّه و الإمامه 
الكترف فلعليا كاده مه ليها كنا رأ كد 


-١‏ وفى صحيح مسلم بسنده عن عائشه قالت: كانت فى بريره ثلاث قضييات» كان الناس ية يتصدّقون عليها و تهدى لنا فذكرت 
ذلك للنبى «ص» فقال: «هو عليها صدقه و لكم هديّه فكلوه.) 


“- و بسنده عن أنس بن مالكك قال: أهدت بريره إلى النبى «ص» لحما تصدق به عليها فقال: «هو لها صدقه و لنا هديه.» 


5- و بسنده عن جويريه زوج النبى «ص:: أن سوال اللة «ص» دخل عليها فقال: هل من طعام؟ قالت: لا و 


اللّه يا رسول الله ما عندنا طعام إِلَا عظم شاه أعطيته مولاتى من الصدقه. فقال: «قرّبيه فقد بلغت محلها.» 


ه- و بسنده عن أم عطنه قالت: بعث إلى رسول الله «ص» بشاه من الصدقه فبعثت إلى عائشه منها بشىء فلما جاء رسول الله 


«ص» إلى عائشه قال: 


«هل عندكم شىء؟.) قالت: لا إِلَا أن نسيبه بعثت إلينا من الشاه التى بعثتم بها إليها. قال: «إنها قد بلغت محلّها.» )1١‏ 


.١ صحيح مسلم ل الباب [ذه من كتاب الزكاه» الحديث ا‎ -)١( 
787 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟” صسص:‎ 


[لا بأس بأخذ زكاه الهاشمى للهاشمى] 


أمّا زكاه الهاشمي فلا بأس بأخذها له .)١(‏ 


أقول: و لعل الموارد كانت متعدده على ما يظهر من هذه الأخبار فراجع. 


-١ )1(‏ فى كتاب قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله /70): «صدقه بنى هاشم بعضهم على بعض غير محرّمه و إن كانت فرضا. 
و خالف جميع الفقهاء فى ذلكك و سوّوا بينهم و بين غيرهم. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم.» ١١‏ 


"- و مر عن النهايه قوله: «و لا بأس أن يعطى بعضهم بعضا صدقه الأموال. و إِنّما يحرم عليهم صدقه من ليس من نسبهم.) 7١‏ 
"- و فى الشرائع: «و يحل له زكاه مثله فى النسب» «*) 


؟- و ذيّله فى الجواهر بقوله: «الذى هو الانتساب إلى هاشم و إن اختلفوا فى الآباء بعده بلا خلاف أجده فيه بيننا بل الإجماع 
بقسميه عليه» بل المحكي منهما مستفيض كالنصوص .) «؟)» 


ه- و فى المنتهى: «و لا يحرم صدقه بعضهم على بعضء و عليه فتوى علمائنا خلافا لديو كاقه لاأنا يومف قا لد جه رمه كا 


أقول: و يدل على ذلك- مضافا إلى ما مرّ من الإجماع المدّعىء بل و الإطلاقات الأوّليه بعد احتمال انصراف الروايات المانعه 


عن صدقه 


بعضهم لبعض إذ لا غضاضه فيها عليهم بعد أن كانوا شجره واحده و بعضهم من بعض على ما قيل- أخبار ه يذ ه فلنتتعرض 
لها: 


-١‏ موثقه زراره عن أبى عبد الله «ع) قال: قلت له: صدقات بنى هاشم بعضهم 


(0- كتاب الخلاف ؟/ 50 

(1)- النهايه لشيخ الطائفه/ 141. 

(9)- الشرائع 2*١‏ (- طبعه أخرى /١‏ 178). 
(©)- الجواهر /١8‏ 608. 

.0175 /١ المنتهى‎ -0( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ”ا ص: 787 


على بعض تحلّ لهم؟ فقال: «نعم» إن صدقه الرسول «ص» تحل لجميع الناس من بنى هاشم و غيرهم. و صدقات بعضهم على 
بعض تحلّ لهم, ولا تحلّ لهم صدقات إنسان غريب.) )1١‏ 


اندر ماقي بخ الفضت الوا هئ فال« شالك ابا يفف الله «ع» عن الصدقه التى حرّمت على بنى هاشم ما هى؟ فقال: هى 
الزكاه. قلت: فتحلٌ صدقه بعضهم على بعض؟ قال: نعم. )7١‏ 


أقول: ربّما يوجب التعبير عن المحرّم عليهم بالزكاه بنحو الإطلاق و التفريع فى قوله: «فتحل» احتمال أن يراد بصدقه بعضهم على 
بعض غير الزكاه. و بعباره أخرى فى الخبر احتمالان: 


الأوّل: أن يراد بالجمله الأولى تحريم الزكاه. و بالجمله الثانيه تحليل الصدقه المندوبه. 
الثانى: أن يراد بالأولى تحريم الزكاه و بالثانيه استثناء زكاه بعضهم لبعض. 


و الاستدلال فى المقام مبنى على الاحتمال الثانى» 


و يمكن أن يود الاحتمال الأوّل بما فى دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد «ع) قال: «و أحلٌ لنا صدقات بعضنا على بعض من 


غير زكاه.) (”) 


“- خبر زيد الشحام عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: سألته عن الصدقه التى حرمت عليهم فقال: «هى الزكاه المفروضه و لم يحرم علينا 
صدقه بعضنا على بعض.) «؟) 


و يجرى فى هذا الخبر أيضا ما مرّ فى سابقه من الاحتمالين فتدبّر. 


-)0( 


الوسائل 2/ 14٠‏ الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8. 

(1)- الوسائل ©/ 14٠‏ الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ه. 
()- دعائم الإسلام /١‏ 109, كتاب الزكاه- ذكر دفع الصدقات. 

(ع)- الوسائل ©/ 14٠0‏ الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث 8. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 3 ص: ع6 


؟- مرسله حماد الطويله عن بعض أصحابنا عن العبد الصالح «ع) قال: «و إِنّما جعل الله هذا الخمس خاصّه لهم يعنى بنى عبد 
المطلب عوضا لهم من صدقات الناس تنزيها من الله لهم؛ و لا بأس بصدقات بعضهم على بعض" )١١‏ 


ه- خبر جميل بن درّاج عن أبى عبد الله اع) قال: سألته هل تحلّ لبنى هاشم الصدقه؟ قال: لاء قلت: تحل لمواليهم؟ قال: «تحل 
لمواليهم ولا تحلّ لهم إِلَا صدقات بعضهم على بعض" 7١‏ 

#- خبر العزرمى المروى عن الخصال عن جعفر بن محمد عن أبيه «ع) قال: 

«لا تحلّ الصدقه لبنى هاشم إلا فى وجهين: إن كانوا عطاشا فأصابوا ماء فشربوا» و صدقه بعضهم على بعض") «*) 

1- خبر البزنطى المروى عن قرب الإسناد عن الرضا «ع» قال: سألته عن الصدقه تحل لبنى هاشم؟ فقال: «لاء و لكن صدقات 


بعضهم على بعض تحلّ لهم) فقلت: 


3 


جعلت فداكك إذا خرجت إلى مكه كيف تصنع بهذه المياه المتصله بين مكه و المدينه و عامّتها صدقه؟ قال: سمٌ فيها شيئاء قلت: 


عين ابن إرئع و غيره. قال: وهذه لهم.) 2 
أقول: و لعل فى ذيل الخبر إشعارا بأن المنع فى المسأله يشمل سهم سبيل الله و الصدقات المندوبه أيضا. 


8- خبر محمد بن عيسى المروى فى قرب الإسناد قال: حدثنى ابن أبى الكرّام الجعفرى الشيخ فى ايام المأمون قال: خرجت و 


خرج بعض موالينا 


إلى بعض متنرّهات المدينه مثل العقيق و ما أشبهها فدفعنا إلى سقايه لأبى عبد الله 


.” الوسائل ©/ 184 الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)١( 
.6 (؟)- الوسائل ©/ 197 الباب ” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 
الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ه.‎ 14٠ /© الوسائل‎ -)"( 
.8 الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 19١ /© (ع)- الوسائل‎ 
"60 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ا ص:‎ 


من غير فرق بين السهام أيضا حتّى سهم العاملين» فيجوز استعمال الهاشمىّ على جبايه صدقات بنى هاشم .)١(‏ 


جعفر بن محمد «ع) و فيها تمر للصدقه فتناولت تمره فوضعتها فى فمىء فقام إلى المولى الذى كان معى فأدخل إصبعه فى فمى 
فعالج إخراج التمره من فمى و وافى أبو عبد اللّه جعفر بن محمد «ع و هو يعالج إخراج التمره فقال له: مالكك أىّ شى ء تصنع؟ 
فقال له المولى: جعلت فداك هذا تمر الصدقه و الصدقه لا تحل لبنى هاشم. 


قال: فقال أبو عبد الله ١ع):‏ «إِنّما ذاكك تحرم علينا من غيرنا فأمَا بعضنا فى بعض فلا بأس بذلكك.» )1١‏ 
و سند الروايه لا بأس به و اسم ابن أبى الكرّام: إبراهيم و هو من أحفاد عبد الله بن جعفر الطبار. 
أقول: و أمَا خبر دعائم الإسلام السابق فيمكن حمل التفصيل فيه على الكراهه فى الزكاه دون غيرها جمعا بينه و بين هذه الأخبار. 


)١(‏ لإطلا.ق ما مرّ من الروايات المجوّزه. و لأننّه إذا جاز الإعطاء من سهمى الفقراء و المساكين مع ملازمتهما لنحو من المذلّه 
جاز من سهم العاملين بطريق أولى. 


ولكن ربّما يظهر من عباره الدروس الترديد فى سهم العاملين. حيث قال: 


دلو اتوك الهاشمى الخمالةعلن قييله تمل الجواق»< "انو العلة 


لتوهم إطلاق المنع فى صحيحه العيص و ما ماثلها. 


و فيه أن أخبار الحليِه فى المقام خاصّه بالنسبه إلى أخبار المنع؛ و إطلاق الخاص مقدّم عرفا على إطلاق العام؛ بل لعل لسانها 


لسان تفسير لأخبار المنع فتكون حاكمه عليهاء مضافا إلى أن المورد فى صحيحه عيص و نحوها صدقات غير الهاشميين فتأمّل. 


(1)-آقرب الأستاد/ ؟1؟ و الوسائل 151/2 الباب لمن أبواب المستحتين للزكاءء الحديث 4 
()-الدروسن7 28 

كتاب الزكاه (للمنتظرى»» ج *؛ ص : 868 

[يجوز للهاشمئ أخذ زكاه غير الهاشمى مع الاضطرار] 


و كذا يجوز أخذ زكاه غير الهاشمى له مع الاضطرار إليها .)١(‏ 


)١(‏ و يدل على الحليه حينئذ إجمالا ما مر من موثقه زراره عن أبى عبد الله اع» قال: «إِنّهِ لو كان العدل ما احتاج هاشمى و لا 
مطلبئ إلى صدقه. إِنّ الله جعل لهم فى كتابه ما كان فيه سعتهم.» ثم قال: إن الرجل إذا لم يجد شيئا حلّت له الميته» و الصدقه 
لا تحل لأحد منهم إِلَا أن لا يجد شيئا و يكون ممن يحل له الميته.» )١١‏ 


و كذا ما مر من خبر العزرمى عن جعفر بن محمد عن أبيه «ع) قال: «لا تحل الصدقه لبنى هاشم إِنَا فى وجهين: إن كانوا عطاشا 


فأصابوا ماء فشربواء و صدقه بعضهم على بعض.) ١١‏ إذ العطش ضروره عرفيه كما لا يخفى. 

هذا مضافا إلى العمومات الأوّليه بعد احتمال انصراف الأخبار المانعه عن صوره الاضطرار. 

و العمومات الداله على حليه المضطر إليه مطلقا كقوله «ص» فى حديث رفع التسعه: «و ما اضطروا إليه) :*) 
و قول أبى جعفر «ع): «التقيه فى كل شى ء يضطرٌ إليه ابن آدم فقد أحلّه الله له.» «©) 


بل بو الآبات الدالة على حليه المنه :و تسوهًا دي الآضطران البها:إلقاء الخصوصضة: 


و لتعليق الحكم على الوصف المشعر بالعليه. 


اللّهم إلا أن يقال: إن المستفاد من هذه الأندلّه العامّه هى رفع الحرمه التكليفيه فقط لا رفع الضمان نظير حليه مال الغير عند 
الاتط رار إل 


و بالجمله لا يثبت بهذه الأدلّه العامه كون الهاشمى مصرفا للزكاه حينئذ بحيث يبرئ ذمّه المزكى فالعمده فى المقام موثقه زراره 


.١ الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 19١ /© الوسائل‎ -)١( 
.7 الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 14٠ /© الوسائل‎ -)1( 
.4 باب التسعهء الحديث‎ ؛6١17/لاصخلا‎ -)*( 

(©)>الوسائل 828/11 الاب 18 مق أبوات الأموو التهيى ق.. الحديث ؟. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج "0 ص : 61" 


و عدم كفايه الخمس و سائر الوجوه .)١(‏ و لكن الأحوط حينئذ الاقتصار على قدر الضروره يوما فيوما مع الإمكان. 


و يعارض ذلكك كله ما فى دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد (ع) فى حديث: 


«قيل له «ع): فإن منعتم الخمس هل تحل لكم الصدقه؟ قال: «لا و الله ما يحل لنا ما حرّم اللّه علينا بمنع الظالمين لنا حقّنا و ليس 
منعهم إّانا ما أحل الله لنا بمحل لنا ما حرّم اللّه علينا.» )1١‏ 


و لكن يرد عليه مضافا إلى عدم ثبوت حبججيته أنه يجب أن يحمل على ما إذا لم يبلغ حدّ الضروره أو يراد به عدم الحليه 
لخصوص الأثمه «ع) و لو عند الاضطرار فتدبّر. 


)١1(‏ بعد ما ثبت إجمالا حليه الزكاه لهم لدى الاضطرار إليها فهل الملاكك تحقق الضروره المسوّغه لأكل الميته كما هو الظاهر 
وتدووقة زارط و لأ مشاله تزوو الكلد مدا وهاو تقد رقدوزها فاق نحن قفون | لاتمقداروية النه كناف كاشيت الزمور: 


أو الفقر العرفى و عدم التمكن 


ذى الغفي: قد كنابة سند ]دض تكله ع تبان اللحعوو قرسي لقي فاك المدد و يش وار كام سلة و نكن كا با 
الظاهر من كلمات الأصحاب و ادّعى عليه الإجماع أيضا. 


أو عدم التمكن من الخمس و من سائر الوجوه الشرعيه كما يظهر من المصنّف؟ 


و على القولين فهل تحل لهم حينئذ أخذ الزكاه مطلقا فيصير الهاشمى كغيره فى جواز الأخذ بمقدار مئونه السنه أو متممها بل 
بمقدار يصير به غنيا لو قيل بذلكك فى الزكاه, أو لا يجوز الأخذ إِلَّا بمقدار قوت يوم و ليله كما عن ابن فهد؟ فى المسأله وجوه 
بل أقوال. 


و اللازم هنا نقل بعض الكلمات فى المقام ثم تحقيق المسأله فنقول: 


()- دعائم الإسلام /١‏ 354 كتاب الزكاه- دك دفع الصدقات؟؛ و المستدركك /١‏ عام الباب 14 من أبواب المستحقين للزكاه» 
الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟” صسص: /7 


الالو الارناة ورتين انل تارك ون ارح عله نو عات لبتم ادي رومن 
ذلكك و محتاجين إلى ما يستعينون به على أحوالهم فلا بأس أن يعطوا زكاه الأموال رخصه لهم فى ذلك عند الاضطرار.» )١١‏ 


7- و فى قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله :)١8‏ «تحل الصدقه لآل محمد «ص» عند فوت خمسهم أو الحيلوله بينهم و بين ما 
يستحقّونه من الخمسء و به قال الإصطخرى من أصحاب الشافعى. و قال الباقون من أصحابه: 


إنّها لا تحلّ لهم لأنّها إنما حرّمت عليهم تشريفا لهم و تعظيما و ذلكك حاصل مع منعهم الخمس. 


2 ع ص هه رلا و دعي 5 1 2 ع 
دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم و أيضا قوله تعالى: إِنَّمَا الصَدَقَاتٌ لِلْفمَلَاءِ وَ الْمللاكين- الآيه. و إِنّما أخرجناهم فى حال توسعهم 
إلى الخمس بدليل.» ١؟)‏ 


أقول: لا يخفى 


أنْ ظاهر كلامه- قدّس سرّه- فى النهايه اختصاص حليه الزكاه لهم بحاله الاضطرار و لا محاله تتقدّر بقدرهء و لعلّ الظاهر من 
الخلاف أعم من ذلكك إذ يظهر منه أنه مع تعذّر الخمس يصير آل محمد «ع) كغيرهم مشمولين لعموم الآيه الشريفه و ما حذا 
حذوها فيكون حكم الهاشمى حينئذ حكم غيره. 


كبق؟ 1و مقدا سد الرمق: و أكل المينة لد الاغبط ران التداهما برع حدًا تتتخالقة كقهاء الله له]ذ كل فقيه يقض تر حوب تحففل 
نفس المسلم عن التلف و لو كان بأمر محرّم, فالخلا.ف بين فقهائنا و فقهائهم يرجع لا محاله إلى أمر أوسع من ذلكك كما لا 
يخفى فتأمّل. 


*- و فى الانتصار: «و مما انفردت به الإماميه القول بأنْ الصدقه إِنْما تحرم على 


(1)- النهايه/ /ا18. 
-)١(‏ الخلاف ؟/ .”"0٠١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: حون 


بنى هاشم إذا تمكنوا من الخمس الذى جعل لهم عوضا عن الصدقه فإذا حرموه حلّت الصدقه لهم. و باقى الفقهاء يخالفون فى 
ذلكك. دليلنا على صحه ما ذهبنا إليه الإجماع المتردد. 


و يقوّى هذا المذهب بظاهر الأخبار بأنّ الله تعالى حرّم الصدقه على بنى هاشم و عوّضهم بالخمس منهاء فإذا سقط ما عوّضوه به 


لم تحرم عليهم الصدقه.) )١١‏ 
#ضواق الختيدة فاق كان سيدق لسن عب سكو نون كله ار كان الم كن هاشميًا مثله جاز دفع الزكاه إليه بدليل الإجماع 
المشار إليه.) ١؟»‏ 


ه- و فى الشرائع: «و لو لم يتمكن الهاشمى من كفايته من الخمس جز له أن يأخذ من الزكاه و لو من غير هاشمىء و قيل: لا 
يتجاوز قدر الضروره.» 6 


*- و فى المعتبر: «قال علماؤنا: إذا منع الهاشميون من الخمس حلت لهم الصدقه؛ و به قال 


الإصطخرى من أصحاب الشافعى» و أطبق الباقون على المنع .... 


و لنا أن المنع إنما هو لاستغنائهم بأوفر المالين فمع تعذّره يحل لهم الآخر و يؤيد ذلك ما رواه أبو خديجه عن أبى عبد الله اع) 


[كرن أقول: وقد مرٌ خبر ابى خديجه. «0) 


/- و فى المنتهى: «و إذا منع الهاشميون من الخمس جاز لهم تناول الزكاه و عليه فتوى علمائنا أجمع و به قال أبو سعيد 
الإصطخرى من الشافعيه» و أطبق الجمهور على المنع ...) «*) و راجع التذكره أيضا. 07١‏ 


(1)- الجوامع الفقهيه/ ١١‏ (- طبعه أخرى/ .)١100‏ 

(؟)- الجوامع الفقهيه/ 098 (- طبعه أخرى/ 2:02). 

.)1١5 /١ طبعه أخرى‎ -( 127 /١ الشرائع‎ -0( 

(©)- المعتبر/ 7/17. 

(0)- الوسائل ©/ 188 الباب 74 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ه. 
(2)- المنتهى /١‏ 218. 


.7"0/١ التذكره‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج '” صسص: 760٠١‏ 


أقول: لا- يخفى أن ظاهر هذه الكلمات باستفاضتها أيضا كون الملاكك لحلّيه الزكاه لهم عدم التمكن من الخمس فقط و أن 
المأخوذ حينئذ غير محدود بحدّ الضروره و سد الرمق نظير أكل الميته بل تؤخذ بقدر الكفايه و ادعوا على ما ذكروه إجماع 
أصحابنا. و ما فى الشرائع من إسناد القول الآخر إلى القيل يدل على التمريض و عدم القبول. 


نعم يمكن أن يقال: إِنْ تعّضهم لخصوص الخمس يكون من باب المثال من جهه كونه الفرد الغالب فالمراد عدم التمكن مما 
يحل لهم من الأخماس و صدقات بنى هاشم و الصدقات المندوبه و النذور و نحو ذلككء و لكن بعد الاحتياج إلى الزكاه لا 
يستفاد من هذه الكلمات تحديد لما يؤخذ ولا محاله تنصرف إلى قدر كفايه السنه كما فى غير الهاشميين بل إلى قدر الغنى 


كما قيل. 


8- و قد صرّح بعدم التحديد بقدر الضروره العلامه فى المختلف قال: «فإن قصر الخمس عن كفايتهم جاز أن ِأَخَذوا من الزكاه 
قدر الكفايه. و هل يجوز التجاوز عن قدر الضروره؟ الأشهر ذلكك. و قبل: لا يحل. 


ناآنه أربي له الزكاه فلا تتقدر بقدر. أما المقدّمه الأولى فلان التقدير ذلك. 


وأمًا الثانيه فلما رواه عمار بن موسى عن الصادق «ع) أنه سئل كم يعطى الرجل من الزكاه؟ قال: فقال أبو جعفر (ع): إذا أعطيته 


فأغنه ... 


لق 


نعم فى المنتهى حدّد المأخوذ بمقدار الضروره فقال بعد تحقيق المسأله و الاستدلال عليها: 


.188 المختلف/‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صسص: 7601١‏ 


فرع: إذا ثبت جواز إعطائهم عند منعهم من مستحقّهم فهل يجوز أن يأخذوا بقدر الحاجه و ما يزيد عنها أم لا؟ الأقرب منعهم 
مما يزيد عن قدر ضرورتهم لأنّه مفهوم من المناهى.) )١١‏ 

و بالجمله فظاهر أكثر كلمات الأصحاب أنّ بنى هاشم إن منعوا من الخمس فقط حل لهم الزكاه مطلقا و ادّعوا على ذلكك 
الإجماع فيصير الهاشمى حينئذ كغيره فى جواز الأخذ بمقدار كفايه السنه بل بقدر حصول الغنى أيضا لو قيل به فى غيره كما فى 


المختلف» 


الهم إلا أن يحمل الخمس فى كلماتهم على المثال كما مر احتماله فيرجع كلماتهم إلى أنه مع عدم حصول الكفايه بالخمس و 
سائر الوجوه المنطبقه عليهم حلّت لهم الزكاه مطلقا لا بمقدار الضروره فقطء إذ قد مرّ أن الخلاف بين فقهائنا و فقهاء السنه ليس 
فى مقدار حلّ الميته قطعا. 


و وبّما يستدلٌ لذلك بوجوه: 


الاول: الإجماعات التى مر بعضها. 


الثانى: ما 


يظهر من كلام السسد و غيره من دلا-له الأخبار على أن الله عوّضهم عن الزكاه بالخمس فإذا منعوا من العوض بقى المعوّض 
تحال 


الثالث: انصراف أدلّه التحريم عن صوره الضروره فيبقى عموم أدله الزكاه بحاله. 


الرابع: روايه أبى خحديجه السابقه الدالّه على الحليه لغير النبى «ص» و الأئمه ١ع)‏ بعد حملها على صوره قصور الخمس كما لعله 
المحقّق فى عصر الإمام الصادق «ع» جمعا بين هذا الخبر و الأدله المانعه بنحو الإطلاق. 


فإن قلت: المستفاد من موثقه زراره السابقه و من جميع أدله الاضطرار 


.218/١ المنتهى‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صسص: 7607 


وجوب الاكتفاء بقدر الضروره كما هو الظاهر من تنظيره «ع» بحل الميته. 


قلت: يمكن أن يقال كما فى الحدائق ما محصٌّلله: «إِنّْ الغرض من التمثيل بيان أصل الانتقال من التحريم إلى التحليل لمكان 
الاضطرار و أمَا أن أخذهم من الزكاه يتقدّر بقدر الأكل من الميته فلا دلاله فى الكلام عليه» و حينئذ فمتى حل لهم تناول الزكاه 
نكاد لأسن منها مطلقا.) )١١‏ 


و يمكن أن يترد هذا البيان بما فى المستمسكت: «من أن الحل عند حل الميته ممما لا يحتاج إلى بيان و لا يتّفق وقوعه إلا نادرا 
نكيف سك لحمل النطن قلي 


فالاعتماد على الإجماعات المحكنه فى كلام الأساطين قوىٌّ جدًا.» 07١‏ هذا. 


و لكن يمكن أن يورد على الإجماعات بوجود المخالف كما مر عن ابن فهد و كاشف الرموز و العلامه فى المنتهى و باحتمال 
كون الإجماع مد ركيّا مستندا إلى سائر الوجوه المزبوره فلا حجيّه فيه. 


و يورد على الوجه الثانى بِأنّ تحريم شى ء و التعويض عنه فى مرحله الجعل و التشريع لا يقتضى حليه المعوّض عند منع العوض 
فى مرحله الامتثال» و إلى ذلكك أشار صاحب 


الجواهر حيث قال: (إِنَ الثابت من المعاوضه بالنسبه إلى الحكم أى حرم عليهم الزكاه و عوّضهم بفرض الخمس على الناس من 
غير مدخله للتمكن و عدمه.) «*”) 


و يورد على الوجه الثالث. بمنع انصراف أدله التحريم عن صوره الاضطراره و لو سلم فحكم الاضطرار قد بتنه الشارع فى موثقه 
زراره السابقه و غيرها من أدلّه الاضطرار فلا مجال للرجوع فيه إلى العمومات الأوَّلتِه. 


(0)- الحدائق ؟7١/‏ 370. 


(١؟)-المستمسكك‏ ورع.”, 
()- الجواهر .8٠١ /١8‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ”ا صسص: "707 


و يورد على الوجه الرابع؛ بأنّه لو سلّم حمل خبر أبى خديجه على صوره قصور الخمس بلحاظ الجمع بين الأأدلّه فهذا بعينه 
قفي الاكنتا فد الستررووه اتدل المليقها | رضا كينها بينة وين الدو نقد كما لا متي 


و أمّا ما فى الحدائق فهو مخالف لظاهر ذيل الموثقه إذ الظاهر منها كون حليتها من باب أكل الميته و متقدّره بقدره. 


و بذلك يظهر الإشكال فى كلام المستمسكك أيضا إذ حل الميته فى حال الضروره أيضا حكم شرعى يحتاج إلى البيان كسائر 
الأحكام الاضطراريه التى تعرّض لها الكتاب و السنه فلم لا يمكن حمل النصّ عليه؟ نعم حمل كلمات الأصحاب و الإجماعات 
المحكنه على مثل ذلكك بعيد كما عرفت بل لعل المستفاد منها أوسع من ذلكك و لكن الشأن فى حجتتها و الاعتماد عليها. 


و أمّرا ما فى المستمسكك فى خلال الكلام السابق و محصّ لله: «أنْ صدر المونّقه هو الكلام الوارد فى مقام بيان التحليل و قد تم 
عند قوله: «سعتهم» و بعده كان كلاما منفصلا عن الأوّل و ليس المقصود منه تقييد الصدر بصوره الضروره؛ )١١‏ ففيه أن الظاهر 
كون الصدر إشاره إلى آيه الخمس فلا ربط له بتحليل الزكاه عند الضروره 


فتدثر. 


وقد تحضيلل مما ذكرنا أنه إن كان المستند لحل الزكاه لهم الإجماعات المحكنه و ما حذا حذوها من الوجوه السابقه فالظاهر 
منها كون الهاشمى حينئذ كغيره فى جواز الأخذ بمقدار الكفايه و ظاهرهم كفايه السنه على ما هو المنساق من كلماتهم حيث 
إِنّها هى الميزان فى تقدير المؤونات عرفا و فى تقسيم الزكوات و الأخماس على ما يظهر من أخبار البابين. 


"017/4 المستمسكك‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صسص: 76015 


ولو ملسا انك الر كاه حوان الأغطاء زائدا عليها بتوهم دلاله الأخبار الظاهره فى جواز الإغناء على ذلك فلا يجرى فى المقام 
إذ الزكاه هنا عوض عن الخمس و لا يزيد العوض على المعوّض. 

و بالجمله فحيث إِنّ حل الزكاه هنا مشروط بعدم التمكن من الخمسء و الملاكك فى الخمس مئونه السنه فإن أحرز عدم التمكن 
منه فى تمام السنه جاز له أخذ مئونه السنه و إِلَّا فبمقدار ما أحرز فيه عدم التمكن منه. و لا محاله يراد به عدم التمكن عرفا فلو 
رقع تحصولهينشنه يو اذل عداخير متيكن كما لآ يحفي: 

و أما إن كان المستند فى المسأله مؤثقه زراره السابقه كما هو الظاهر فلا يخفى أنّ المستفاد منها عدم جواز الأخذ إلا بمقدار 


الضروره و سد الرمق كما عن كاشف الرموز. 


الهم إِلَا أن يقال: إن المتعارف فى باب النفقات رعايه نفقه اليوم و الليله فينصرف إليها الإطلاق و به قال ابن فهد على ما حكى 


كيف؟! و يبعد جدًا بلوغ حاجتهم إلى حدّ إباحه الميته بل لا تبلغه حاجه أخد إلا تاذرا فى غايه الندره فلا نجه لتحد ين المأخوذ 


نحة الرشق إ ذه المقدان هده كل #تخصي 


غالبا و التحديد به حرج شديد منفى لا يلائم حكمه تحريم الزكاه التى هى ترفعهم عن الأوساخ فإنّها لا تقتضى هذا المقدار من 
التضييق فليحمل التشبيه فى الموثقه على التشبيه فى أصل التحليل لا مقداره كما مر من الحدائق. 


و كيف كان فيشكل أخذ الزائد على نفقه اليوم و الليله. 


و لكن فى الجواهر: «قال الكركى فى حواشى الكتاب: «الأصحٌ أنّه يدفع إليه قدر كفايته له و لعياله يوما فيوماء و لو توقع ضرر 
الحاجه إن لم يدفع إليه ما يكمل به مئونه السنه عاده دفع إليه ذلككء فلو وجد الخمس فى أثناء السنه لم يبعد وجوب 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج * ص: 0" 
[حكم الزكاه المندوبه للهاشمى] 

[الزكاه المندوبه ليست محرّمه على الهاشمى] 

[المسأله :]1١‏ «المحرّم من صدقات غير الهاشميّ عليه إِنّما هو زكاه المال الواجبه و زكاه الفطره. 
و أما الزكاه المندوبه- و لو زكاه مال التجاره- و سائر الصدقات المندوبه فليست محورّمه عليه 


بل لا تحرم الصدقات الواجبه- ما عدا الزكاتين- عليه أيضا كالصدقات المنذوره و الموصى بها للفقراء و الكفارات و نحوها 
كالمظالم 


استعاده ما بقى من الزكاه.» و نحوه عن حواشيه على الإرشاد. 


قيل: و عكس فى حواشى القواعد فذكر إعطاءه ما يكفيه لسنه له و لواجبى النفقه عليه إِلّا أن يرجى حصول الخمس فى أثناء 
السنه على وجه لا يتوقع معه ضرر فإنّه يعطى تدريجا. 


قلت: الأ-حوط إن لم يكن الأ-قوى التدريج على كل حال حتى مع العلم ببقاء الضروره عليه إلى تمام السنه لعدم جواز تقدّم 
المستب على السبب ...» )١١‏ انتهى ما فى الجواهر. 


أقول: الأحوط رعايه ما ذكره من الاحتياط» و التقدير باليوم و الليله مما لا إشكال فيه ظاهرا بعد العلم بتحقق الضروره فى جميع 
المذه لمساعده العرف على ذلكك و إن وجب 


ردٌ الزائد لو فرض التمكن قبل انقضائها. 
و أمَا إعطاء الزائد على اليوم و الليله فمشكل و لو مع العلم بتحقق الضروره فى الأزمنه الآتيه و عدم التمكن من الزكاه فيها. 


الهم إلا أن يكون الإعطاء و الأخذ لا بعنوان التمليك و التملكك فعلا بل بعنوان الأمانه ليتملكها و يصرفها بعد فعليه الضروره 


.6١١ /1١0 الجواهر‎ -)1( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 0 ص: 2ه" 

إذا كان من يدفع عنه من غير الهاشميين. 

و أمَا إذا كان المالك المجهول الّذى يدفع عنه الصدقه هاشميّا فلا إشكال أصلا. 


و لكن الأحوط فى الواجبه عدم الدفع إليه. و أحوط منه عدم دفع مطلق الصدقه و لو مندوبه خصوصا مثل زكاه مال التجاره .)١(‏ 


)١(‏ أقول: هل المحرّم على بنى هاشم هى الصدقه مطلقاء أو الواجبه منها مطلقا دون المندوبه؛ أو الواجبه منها بالأصاله مطلقا دون 
الواجبه بالعرض كالمنذوره و الموصى بها و المشروطه فى عقد لازم و التصدّق باللقطه أو مجهول المالكك أو المظالمء أو الزكاه 
مطلقا دون غيرها من الصدقات و إن كانت واجبه كالهدى و الكفارات» أو خصوص الزكاه الواجبه دون المندوبه منهاء أو 
خصوص الواجب من زكاه المال فلا تحرم زكاه الفطره أيضاء 


أو يفص لى بين النبئ «ص» و الأثمه المعصومين «ع» و بين غيرهم من بنى هاشم فيحرم على النبيٌ «ص» و الأ-ثمه اع مطلق 
الصدقات حفظا لحرمتهم و قداستهم كما قيل» و أمّا سائر بنى هاشم فيحرم عليهم خصوص الواجبه أو خصوص الزكاه لكونها أو 
ساخا كما فى الحديث أو خصوص الواجبه منهاء و أمَا غيرها فيحل لهم بمقتضى العمومات اللّهم إِلَا أن يكون فى مقام الإهانه 


و المهانه كما حكى من إعطاء أهل الكوفه صدقات من التمر و الخبز و الجوز لأهل بيت الحسين «ع) ترنحما و صارت السيده أَمّ 
كلثوم «ع) تأخذها من أيديهم و ترمى بها إلى الأرض و تقول: 


إِنّ الصدقه علينا حرام. 0١١‏ فتكون اللا-م إشاره إلى النوع المعهود فى ذلكك اليوم الملازم للمهانه؟ فى المسأله وجوه بل أقوالء و 
لا بدٌ قبل تحقيق المسأله من نقل بعض الأقوال و الكلمات: 


(1)- البحار 68/ 21١‏ تاريخ الحسين بن على سيد الشهداء «ع)», باب (9”) الوقائع المتأخره عن قتله. 
كتاب الزكاه (للمنتظر ى)؛ ج '" ص : /017؟ 


[كلمات الفقهاء | 


-١‏ ففى كتاب قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله 58): «النبى «ص» كان يحرم عليه الصدقه المفروضه و لا يحرم عليه الصدقه 
التى يتطوّع بهاء و كذلكك حكم آله وهم ولد عبد المطلب أن هاشما لم يعقب إِلَّا منه» و به قال الشافعى أعنى فى صدقه التطؤع 
نا أنّه أضاف إلى بنى هاشم بنى المطلب. و له فى صدقه التطوّع وجهان فى النبى خاصّه دون آله. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم 
نهم لا يختلفون فيه ...» )١١‏ 


أقول: ظاهر عباره الخلاف التفصيل بين كون الصدقه مفروضه أو متطوّعا بها من غير فرق بين الزكاه و غيرها من أنواع الصدقات» 
الهم إِنَا أن يدّعى انصراف الصدقه المفروضه إلى الزكاه كما يأتى بيانه. 


فأمّا ما عدا صدقه الأموال فلا بأس أن يعطوا إّاها.) «”) 


أقول: يمكن أن يقال بانصراف الصدقه الواجبه فى الأسموال إلى ما شرّعث فى نفس الأأموال لتطهيرها فلا تشمل الكفارات و 
الهدى لشوتهما فى ذه الشخص. 


نعم مقتضى ذلكك عدم حرمه زكاه الفطره 


أيضا مع أنّه قال فى زكاه الفطره من النهايه: «و المستحق لها هو كل من كان بالصفه التى تحل له معها الزكاه؛ و تحرم على كل 
من تحرم عليه زكاه الأموال.» ”0 و سيأتى الكلام فى ذلكك. 


"و فى التذكره: «الصدقه المفروضه محر مه على النبى «(ص) إجماعا. 


و أمَا المندوبه فالأقوى عندى التحريم أيضا لعلو منصبه و زياده شرفه و ترقعه فلا يليق بمنصبه قبول الصدقه لأنّها تسقط المحل 
ف القلب: 


و لأنّ سلمان الفارسى أتى النبى «ص» فحمل إليه شيئا فقال: ما هذا؟ فقال: 


.”037 /" الخلاف‎ -)١( 
.1882 النهايه/‎ -)9( 
.197 النهايه/‎ -)( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ص: /760 


صدقه فردّه؛ ثم أتاه به من الغد فقال: هديه فقبله. 


و لعموم قوله «ص»: نا أهل بيت لا تحل لنا الصدقه» و هو أحد قولى الشافعىء و الثانى: أنّهها تحل كما تحلّ لآله. و الفرق 
فضيلته عليهم و تميّزه عنهم, و الوجه عندى أن حكم الأثمه اع) حكمه فى ذلك. 


و أمًا باقى آله فتحرم عليهم الصدقه المفروضه على ما تقدّم. و هل تحل المندوبه؟ المشهور ذلكك و به قال الشافعى و أحمد فى 
إحدى الروايتين لأنّْ عليا اع» و فاطمه ١ع‏ وقفا على بنى هاشم, و الوقف صدقه. 


و روى الجمهور عن الصادق «ع)» عن أبيه الباقر «ع) أنه كان يشرب من سقايات بين مكه و المدينه فقلت له: تشرب من الصدقه؟ 


فقال: «إِنّما حرمت علينا الصدقه المفروضه.» و يجوز أن يأخذوا من الوصايا للفقراء و من النذور. 
وعن أحمد روايه بالمنع لعموم قوله «ع): (إِنّا لا تحل لنا الصدقه» و الجواب الحمل على المفروضه جمعا بين الأدلّه. 


أمَا الكفاره فتحتمل التحريم لأنّها واجبه فأشبهت الزكاه. و الأقوى الجواز للأصل و انتفاء المانع 


فإنّها ليست زكاه ولا هى أوساخ الناس.) )١١‏ 


أقول: لا يخفى وجود بعض من التهافت فى كلامه- قدّس سقو لاله تاره تمشّكك بالحديث النبوى لعدم حلّيه الصدقه المندوبه 
للنبى «ص» و أخرى حمله على الصدقه المفروضه ردًا لأجمد. 


و أفتى تاره بعدم حليه المندوبه للأئمه «ع» أيضا و أخرى استدل لحليه المندوبه على آله بشرب الإمام الباقر ١ع»‏ من السقايات و 
قوله «ع): «إنْما حرمت علينا الصدقه المفروضه؛ فتأمّل. 


.؟17”0/١ التذكره‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ص: 5609 


ثم إن استدلاله لحليه المندوبه على الآل بوقف على و فاطمه «ع) على بنى هاشم أيضا قابل للمناقشه إذ الكلام فى صدقات غير 


واعلم أنَّ ما ذكره من ردّ النبى «ص» لصدقه سلمان ليس على حقيقته إذ هو «ص» لم يردّها بالكليه بل قال لأصحابه: كلوا و لم 
يأكل هو فراجع سيره ابن هشام و البحار )١١‏ فى قصه إسلام سلمان. 


والظاهر أن صدقته كانت مندوبه لا زكاه إذ كانت الواقعه فى بدو ورود النبى «ص) إلى المدينه و لم يشرّع الزكاه حينئك. 
وفى روايه. أنْ التمر الذى أتى به إلى النبى «ص» كان مما استوهبه سلمان من مولاته. 
و راجع فى هذا المجال المنتهى أيضا و المعتبر. 7١‏ 


*- و فى أمّ الشافعى: «و لا يحرم على آل محمد «ص» صدقه التطوّعء إِنّما يحرم عليهم الصدقه المفروضه. أخبرنا إبراهيم بن 
تحلّ لكك؟ فقال: (إِنّما حرمت علينا الصدقه المفروضه.» «* 


ه- وفى المغنى لابن قدامه: «و يجوز لذى القربى الأخذ من صدقه 


قال أحمد فى روايه ابن القاسم: إِنّما لا يعطون من الصدقه المفروضه فأمًا التطوّع فلا. و عن أحمد روايه أخرى: إِنّهم يمنعون 
صدقه التطوّع أيضا لعموم قوله (ع: 


«إنها لا قحل لنا الصدقه.» 


و الأوّل أظهر فإِنّ النبى «ص» قال: «المعروف كله صدقه.) متّفق عليه» 


()- سيره ابن هشام مترفرفة و البحار / 0" و عمل تاريخ نشنا «(ص )ا باب 010 إسلام سلمان» الحديث 0 و 0. 
(2)- المنتهى ١/830؛‏ و المعتبر/ 75/7. 
(*)- أمْ الشافعى 7/ 29 كتاب الزكاه» باب العله فى القسم. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: اران 


واقال اللدك فال غرفت تفذق يفيو كفارة لدو و قال ماك جد زقتطارة إل مَعِسَرَهِ وَ أن تَصَدَّقوا حَمرٌ لَكمْ إِنْ كنتّم تَعلْمُونَ.) و 
لا خلاف فى إباحه المعروف إلى الهاشمى و العفو عنه و إنظاره. و قال إخوه يوسف: «وَ تصدق عَليثنا.» 


و الخبر أريد به صدقه الفرض لأنّ الطلب كان لها و الألف و اللام تعود إلى المعهود. 


حرمت علينا الصدقه المفروضه.» 


و يجوز أن يأخذوا من الوصايا للفقراء و من النذور لأنهما تطوّع فأشبه ما لو وضَى لهم. 
و فى الكفاره وجهان: أحدهما يجوز لأنها ليست بزكاه و لا هى أوساخ الناس فأشبهت صدتقه التطوّع. و الثانى لا يجوز لأنّها 
واجبه أشبهت الزكاه.) )١١‏ 


*- و فى المحلى لابن حزم فى فقه الظاهريين من السنه بعد ما سوّى بين بنى هاشم و بنى المطلب قال: «و لا يحل لهذين البطنين 
صدقه فرض و لا تطوّع أصلا لعموم قوله «ص»: الا تحلّ الصدقه لمحمد و 


لا لآل محمد.) فسوّى بين نفسه و بينهم, و أمّا ما لا يقع عليه اسم صدقه مطلقه فهو حلال لهم كالهبه و العطتّه و الهديه و التتحل و 
الحبس و الصّله و البر و غير ذلكك لأنّه لم يأت نصّ بتحريم شىء من ذلكك عليهم.) 07١‏ هذا. 


/- و قال المحقّق فى الشرائع: «الوصف الرابع أن لا يكون هاشميّا فلو كان كذلكك لم تحل له زكاه غيره؛ ... و يجوز للهاشمى 
أن يتناول المندوبه من هاشمى و غيره.» لوق 


(1)- المغنى لابن قدامه 7/ .27١‏ 

(؟)- المحلى ١517/2‏ (المجلد الثالث)» كتاب الزكاه. 
(9)- الشرائع /١‏ 12# (- طبعه أخرى .)١78 /١‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج "ا ص: 78١‏ 


8- و يل العباره الأخيره فى الجواهر بقوله: «بلا خلاف أجده فيه بيننا كما اعترف به غير واحدء بل الإجماع بقسميه عليه؛ بل 
المحكيّ منه صريحا و ظاهرا فوق الاستفاضه كالنخصوص.» )١١‏ 

أقول: و لا يخفى أن ظاهر عباره الشرائع أن التفصيل بين الواجبه و المندوبه كان فى الزكاه لا مطلق الصدقه. و بحثه و بحث سائر 
الفقهاء أيضا وقع فى كتاب الزكاه فلعل من عر منهم بلفظ الصدقه أيضا أراد بها خصوص الزكاه كما هو المتعارف فى إطلاق 
نحوهما فتأمّل. 

9- و فى المسالكك فى ذيل عباره الشرائع قال: «يستثنى منه النبى «ص» فإنّ الأصحح تحريم الصدقه عليه مطلقا و كذا الأثمه «ع». و 


فى حكم المندوبه لغيرهم المنذوره و الموصى بهاء و فى الكفاره وجهان أصححهما جوازها فيختصٌ التحريم بالزكاتين.) "7١‏ 


-٠‏ و فى الجواهر أيضا: «ثمٌ إِنّه قد يظهر من جماعه 


كالسيد و الشيخ و المصنف و الفاضل فى جمله من كتبه إلحاق جميع الصدقات الواجبه بالزكاه كالكفاره و نحوهاء بل ربّما ظهر 
من الثلاثه فى الانتصار و الخلاف و المعتبر الإجماع عليه 


بل صرّح بعضهم بأنَّ من ذلكك الصدقه الواجبه بالنذر و أخويه؛ و آخر الصدقه الموصى بهاء و ثالث الهدى الواجبء و ربّما كان 
مقتضى ذلك حرمه ردٌ المظالم الواجبه عليهم ضروره كونها كالواجبه بالعارض بنذر و وصيه و نحوهما. 


.8١ /١0 الجواهر‎ -)١( 


(؟)- المسالكك 6١/١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: زفانا 


لكنّه لا دليل صالح لذلككء إذ الإجماع المحكيّ- مع أنا لم نتحقق الإطلاق من معقده ...- موهون بمصير جماعه من المتأخرين 
كالفاضل فى القواعد و المقداد فى التنقيح و الكركى فى جامعه و ثانى الشهيدين فى الروضه و المسالكك و سبطه فى المداركك 
إلى خلافه. و إطلاق كثير من أخبار الصدقه منساق إلى الزكاه.» )١١‏ هذا. 


وقداتسع نقل الكلمات فى المقام» و الغرض إحاطه القارئ إجمالا بكلمات الفريقين فإِنْ المسأله واسعه النطاقء و الابتلاء بها 
فى غايه الكثره» و تعرّض لها علماء الفريقين بالتفصيل. و ربّما عقدوا مسألتين: مسأله فى شخص النبيَ «ص» و مسأله أخرى فى 
آله. 

[مقتضى العمومات و الإطلاقات الوارده فى مصارف الزكوات] 


ولا يخفى أنْ مقتضى العمومات و الإطلاقات الوارده فى مصارف الزكوات و الكفارات و الصدقات جواز إعطائها لبنى هاشم 
أيضا مطلقا فلا بد للتخصيص فى كلّ باب من أن يرجع إلى أدلّه الاستثناء و مقدار دلالتها فإن كان لها عموم أو إطلاق حكم 
على عموم الفوق و إطلاقه و إِلّا وجب الاقتصار على القدر المتيقّن حذرا من التخصيص الزائد» و لا وجه لقياس بعض على بعض 
لعدم اعتباره عندنا. هذا. 


و موضوع التحريم فى نهايه 


الشيخ: «الصدقه الواجبه فى الأموال). و فك الخلااف و التذكره و المنتهى و المغنى لابن قدّامه: «الصدقه المفروضه). و فى المقنعه: 


«الزكاه الواجبه.) و فى الشرائع و النافع و الوسيله: «الزكاه». ٠؟)‏ و لعل هذا ظاهر أكثر الكتب حيث تعرّضوا للمسأله فى شرائط 
المستحقّين للزكاه. فهذه نماذج من الفتاوى فلم يذكر فيها مطلق الصدقه. 


.6١١ /1١0 الجواهر‎ -0( 


(- النهايه/ 182؛ الخلاف 4577/1 التذكره /١‏ 88؟؛ المنتهى /١‏ 815؛ المغنى 7/ 819؛ المقنعه/ 5٠‏ الشرائع 18# (ط. أخرى/ 
17)؛ النافع/ ٠2؛‏ الوسيله راجع الجوامع الفقهيه/ 28١‏ (ط. أخرى/ 0/107. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: إرفارا 


[الأخبار الوارده فى هذا المجال] 


و أمّا الأخبار ففى صحيحه الفضلاء عن رسول الله «ص»: (إِنَّ الصدقه أوساخ أيدى الناس ... و إن الصدقه لا تحل لبنى عبد 
المطلب.) )١١‏ 


و فى صحيحه عيص بن القاسم أنّهِ (ص» قال: «يا بنى عبد المطلب إِنَّ الصدقه لا تحل لى ولا لكم. 7١‏ 

و عن صحيفه الرضا عن رسول الله «ص:: (إِنّا أهل بيت لا تحلّ لنا الصدقه.» *) 

وفى روايه زيد بن أرقم عن رسول الله «ص:: (إِنْ الصدقه لا فخل لى ولا لأهل بيتى.) 06٠‏ 

و فى صحيح مسلم عنه (ص): «أما علمت أنا لا تأكل الصدقه؟) ١ه)‏ 

و فيه أيضا عنه «ص:: (إِنَّ الصدقه لا تنبغى لآل محمدء إِنّما هى أوساخ الناس.) «2) 

و فى صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله ١ع):‏ «لا تحلّ الصدقه لولد العباس و لا لنظرائهم من بنى هاشم.» 037 
و فى روايه إبراهيم الأوسى عن الرضا «ع) أنَّ رجلا قال لأبيه: «أ ليس الصدقه محرّمه عليكم؟ فقال: بلى.) 4١‏ 


و فى الفقيه عن الصادق «ع): «فالصدقه علينا حرام.» «4) الى غير ذلكك من 


اليا 


-)١(‏ الوسائل ©/ 188 الباب 74 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ؟. 
(؟)- الوسائل ©/ 188 الباب 74 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث .١‏ 
(*)- الوسائل 2187/8 الباب 74 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث 8. 
(6)بالمستدركتك 89557١‏ الاب ١‏ هن أبوات الستحقين للركاه الحديث: 7 
(0)- صحيح مسلم 7/ 2/8١‏ الباب 0١‏ من كتاب الزكاهء الحديث .١18١‏ 

()- صحيح مسلم 7/ 1/017 الباب 8١‏ من كتاب الزكاهء الحديث 1817. 

(/00- الوسائل ©/ 188 الباب 74 من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث ”. 
(8)- الوسائل ©/ 188 الباب 74 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 6. 
(9)- الوسائل ©/ 21817 الباب 74 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث 7. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: نفانا 


فهذه عمده أخبار المسأله المرويّه عن الفريقين» و المذكور فيها لفظ الصدقه بإطلاقها و إن كان المورد لكثير منها الزكاه و لكن 


المورد لا يخخضص. 
القول به عن ابن حزم فى المحلى؛ و فى روايه عن أحمد. 
اللهم إلا أن يدّعى أن لفظ الصدقه فى تلكك الأعصار كان ينصرف إلى خصوص الزكاه ألا ترى أن قوله- تعالى-: «حْحَدُ مِنْ 


5 “د ل وو لز عر 12 م ميم 9 - 5 227 
الهم ص دقه تطهرّهم وََ تركيهم 1 وقوله: «إنمَا الصَدَقَات للفلا وََ الملتاكين الا-يه.) و قوله: «وَ نهم مَنْ يلمزكك فى 
الصَّدَّقاتٍ الآبه» 0١١‏ كان يراد بالصدقه فيها بمقتضى الأخبار الوارده فى تفسيرها الزكاه. 


و يؤيد ذلكك اشتمال بعض ما مرّ من الأخبار على التعليل بأنها أوساخ الناس إذ فيه إشاره إلى التطهير المذكور فى الآيه. 


والنبى «ص» كان يطالب الزكوات وسعث العاملين لجبايتهاء وفى هذا المجال جاء بعض 


بنى هاشم فطلبوا منه أن يستعملهم على الصدقات فقال: 


«يا بنى عبد المطلب إِنَّ الصدقه لا تحلٌ لى و لا لكم؛ 07١‏ فتكون اللاسم إشاره إلى ما كان يطلبه من الزكوات كما مر من ابن 


قدامه. 


و كيف كان فالمشهور اختصاص التحريم بالصدقه الواجبه وعدم حرمه المندوبه بل عرفت من الجواهر دعوى الإجماع عليه 


و يدل على ذلك مضافا إلى ذلك وإن كان الاعتماد عليه مشكلا أخبار مستفيضه: 


-)١(‏ سوره التوبه (4)» الآبات 2٠ 3٠١‏ /ه. 
(؟)- الوسائل ©/ 18# الباب 74 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: إعمانا 


-١‏ خبر إسماعيل بن الفضل الهاشمى قال: سألت أبا عبد اللّه اع» عن الصدقه التى حرمت على بنى هاشم ما هى؟ فقال: «هى 
الزكاه»» قلت: فتحل صدقه بعضهم على بعض؟ قال: «نعم.) )١١‏ 


وظاهره التعميم لزكاه الفطره و للزكاه المندوبه أيضاء و الانصراف إل الواجبه بدوى لا اعتبار به اللهم إِنَا أ يقدد بسبب 
الروايات الآنيه. 


و إسماعيل بن الفضل ثقه من أولاد نوفل بن الحارث بن عبد المطلب و لكن فى السند ضعف لوجود الإرسال فى طريق الكلينى» 
و القاسم بن محمد الجوهرى فى طريق الشيخ واقفى لم يوثق. 


1- خبر زيد الشحام عن أبى عبد اللّه ١ع‏ قال: سألته عن الصدقه التى حرمت عليهم؛ فقال: هى الزكاه المفروضه و لم يحرم علينا 
صدقه بعضنا على بعض.) )"١‏ 


و ظاهره الحصر فى الزكاه المفروضه و التعميم للفطره أيضاء و لكن فى السند مفضل بن صالح و هو ضعيف. 


#دعاطق كناب سين ب مان وق شريكة ترواه اق أ عميوعنه وحن غير واتحل عن عد اللداق شان أستات - 


ظ.) عن أبى عبد الله «ع) قال: (إِنْما حرّم على بنى هاشم من الصدقه الزكاه المفروضه على الناس» ثم قال: «لو لا هذا لحرمت 
علينا هذه المياه التى فيما بين 2 و المدينه.») 2 


؟- روايه جعفر بن إبراهيم الهاشمى عن أبى عبد الله اع» قال: قلت له: أ تحلّ الصدقه لبنى هاشم؟ فقال: (إِنّما تلكك الصدقه 
الوااجبة على النامن :لا فحل الناء قأنا غير ذلك فلسن .به يأمن ولو كان كذلكك ما استطاغوًا أن بخريهرا إن مكب هده 


-)١(‏ الوسائل ©/ 14٠‏ الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ه. 
(1)- الوسائل ©/ 14١0‏ الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث 6. 
(6)ةالمستدركك عاق البان لااهق أبوات السععقية للركاة اعد 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: انا 


المياه عامّتها صدقه.) 0١١‏ و جعفر بن إبراهيم من أحفاد عبد الله بن جعفر الطتار ثقه فالسند لا بأس به. 

و الظاهر أنْ كلا-مه «ع» ناظر إلى الزكاه التى اتُضح وجوبها على عامّه الناس و عمّت البلوى بها و عدّت فى الشرع فى عداد 
الصلاه و غيرها من دعائم الإسلام؛ و منصرف جدًا عن مثل الكّارات الواجبه على فريق خاصٌ عند حدوث أسباب خاصّه. فضلا 
عمما يعرض لها الوجوب أحيانا بالنذر و الوصيه و نحوهما فتدبّر. 

قال فى الجواهر: «و لا يخفى على من رزقه الله- تعالى- فهم لسانهم- عليهم السلام- و معرفه إشاراتهم كون المحرّم الزكاه 


خاصّهء فتقتد بذلكك تلك النصوص المعلوم عدم إراده مطلق الصدقات منها لخروج صدقه الهاشمى و و الصدقه المندوبه و نحو 
ذلكء كما أنه لا يخفى من قرائن كثيره اعتبار هذه النصوص فلا يقدح ضعف أسانيدها.» "١‏ 


م- صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن 


أبى عبد الله ١ع‏ أنّه قال: «لو حوّمت علينا الصدقه لم يحلّ لنا أن نخرج إلى مكه لأنّ كلّ ماء بين مكه و المدينه فهو صدقه. 00 


#- و قد مرّعن أمٌّ الشافعى قوله: «أخبرنا إبراهيم بن محمد عن جعفر بن محمد عن أبيه اع أنه كان يشرب من سقايات الناس 
شكه و القدة :فتك له ] شر في 


.” من أبواب المستحقين للزكاه الحديث‎ ”١ الوسائل ©2/ 184 الباب‎ -)١( 
.؟١‎ /١0 الجواهر‎ -)9( 
.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ”١ الوسائل ©/ 188 الباب‎ -)"( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: هارا 


الصدقه و هى لا تحلّ لكك؟ فقال: «إِنّما حرمت علينا الصدقه المفروضه.) )١١‏ 


ومن المظنون أنه أراد بإبراهيم بن محمد إبراهيم بن محمد بن أبى يحيى المدنى الذى كان يروى كثيرا عن الصادقين «ع) و 
ضعّفه العامّه و قالوا إِنْه كان رافضيا غير أن الشافعى كان يروى عنه كثيرا و كان يعتمد عليه و هو عندنا ممدوح حسن بل يظهر 
من البعض توثيقه فراجع حاله فى رجال المامقانى و فى تهذيب التهذيب لابن حجر. 


و بالجمله فمقتضى هذه الأخبار المستفيضه بعد إرجاع بعضها إلى بعض و تقييد المطلق منها بالمقتيد اختصاص الحرمه بالزكاه 
الواجبه و هى التى عبر عنها بالأوساخ اقتباسا من التطهير المذكور فى الآيه الوارده فى أخذ الزكاه. 


والعل الاتساة كلضف إجمالا بسندون تعفن هده الأخان معافا إلى مامه دن ثقاوة السند ف بعضها: 


و المشهور أيضا حصروا التحريم فى 


ال كاه أد فى العندقهالوالسفيو قد عرفف: أن اعادو مكيها تصرصض ال كاه الر اعد فالأ ان الذاله على تحريم الصدقه عليهم 
بإطلاقها لم تبق على إطلاقها الأوّل فتدبّر. هذا. 


[الاستدلال بأنها تعاون على البرّ و التقوى] 


و ربّما يستدلٌ لعدم حرمه الصدقه المندوبه لهم مضافا إلى ما مرّ: بأنّها تعاون على البرّ و التقوى فيكون سائغا لقوله- تعالى-: او 
و مك لوقه لا 
عاوَنُوا عَلَى الْبرَ وَ التَهُوى.) 


ومارواه الجمهور عن على و فاطمه- عليهما السلام- إِنْها وقفا على بنى هاشمء و الوقف صدقه. 


و لا خلا.ف فى جواز معونتهم و العفو عنهم و غير ذلكك من وجوه المعروف و قد قال- عليه السلام-: ١كل‏ معروف صدقه.») 
هكذا استدل فى المنتهى. ١؟)‏ 


(1)- أمّ الشافعى ؟/ 29, كتاب الزكاه؛ باب العله فى القسم. 
(5)- المنتهى .0710/١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: ليان 


أقول: لا يخفى ما فى الاستدلال بوقف على و فاطمه من النقاش إذ الكلام فى صدقه غير الهاشمى للهاشمى. 

و فى المنتهى أيضا: «و يستحبٌ الصدقه على بنى هاشم خصوصا العلويين لشرفهم على غيرهم.) )1١‏ 

و فى التذكره: «و الصدقه المندوبه على بنى هاشم أفضل خصوصا العلويين.» "١١‏ 

و استدل لذلكك ببعض الأخبار الوارده فى إعانه الذريه. 

و تبعه على ذلكك فى مجمع الفائده و استدل بالأخبار الوارده فى صله الإمام و إعانه الذريه و اصطناع المعروف إليهم. «*) 


5 : 
-١‏ مثل ما فى الفقيه: «سئل الصادق «ع» عن قول الله- عز و جل-: ١مَنْ‏ ذَا الَذِى يُفْرض الله قَوضاً حسه نا.»* قال: «نزلت فى صله 


الامام.) فر 


؟- وقال (ع): (درهم يوصل به الإمام أفضل من ألف ألف درهم ينفق فى غيره فى سبيل الله.» دم 
"- و خبر عيسى بن عبد الله عن ابى عبد اللّه ١ع»‏ قال: قال رسول الله «ص»: 


«من صنع 


لف اليف أهل بيتى يدا كافيته به يوم القيامه.) «2» 


*- و ما عن الكلينى بسنده عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله اع» قال: 


قال رسول الله «ص»: «أنا شافع يوم القيامه لأربعه أصناف و لو جاؤوا بذنوب 


.088 /١ المنتهى‎ -01( 

.501١ 7/١ التذكره‎ -)0( 

()- مجمع الفائده ©/ 181- 187. 

(6)- الفقيه ؟/ 57 (- طبعه أخرى 7/ 0/7)» كتاب الزكاه. باب ثواب صله الإمام «ع». الحديث 17817. 
(0)- الفقيه ؟/ 57 (- طبعه أخرى ؟/ 07/7)» كتاب الزكاه باب ثواب صله الإمام «ع», الحديث 1788. 
(8)- الوسائل /١١‏ 488 الباب ١7/‏ من أبواب فعل المعروفء الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: الجمارا 


أهل الدنيا: رجل نصر ذريى» و .رجل بذل:مالهالذريتى عند الضيق. و.وجل أحت ذريتى باللسان و القلب»:و وجل سعى فئن 


حوائج ذريتى إذا طردوا أو شرّدوا.») )١١‏ 


ه- و ماعن الصدوق قال: قال الصادق «ع): «إذا كان يوم القيامه نادى مناد أيّها الخلائق أنصتوا فإن محمدا «ص') يكلمكم. 
فتنصت الخلائق فيقوم النبى «ص» فيقول: يا معشر الخلائق من كانت له عندى يد أو منّه أو معروف فليقم حتى أكافيه» فيقولون: 
بآبائنا و أمهاتنا و أَىّ يد و اىّ منه و أىّ معروف لنا؟ بل اليد و المنّه و المعروف لله و لرسوله على جميع الخلائق؛ فيقول لهم: بلى 
من آوى أحدا من أهل ببتى أو بِرّهم أو كساهم من عرى أو أشبع جائعهم فليقم حتى أكافيه» فيقوم أناس قد فعلوا ذلكك فيأتى 
النداء من عند الله- تعالى- يا محمد يا حبيبى قد جعلت مكافاتهم إليك فأسكنهم من الجنه حيث شئت قال: فيسكنهم فى 


الوسيله حيث لا يحجبون عن محمد و أهل بيته.» 


زفق 
أقول: فى ذيل الفقيه عن القاموس: «الوسيله و الواسله: المنزله عند الملكك و الدرجه و القربه.» 
وعن معانى الأخبار عن النبى «ص) أنه قال: «الوسيله هى درجتى فى الجنه و هى ألف مرقاه.) ”3 


*- و عن الصادق «ع» عن آبائه قال: قال رسول اللّه «ص»: «من وصل أحدا من أهل بيتى فى دار الدنيا بقيراط كافيته بقنطار.» ©" 


(1)- الوسائل /١١‏ 488 الباب ١/‏ من أبواب فعل المعروفء الحديث ؟. 


(؟)- الوسائل /١١‏ 4058 الباب ١7‏ من أبواب فعل المعروفء الحديث "؛ و الفقيه ؟/ ع" (- طبعه أخرى ؟/ هع)» كتاب الزكاه. 


الباب يالك الحديث اا .١‏ 
(#)تمعاتى الأخار 1127 [الاب:69):انت مغتى الوسيلة. 
(ع)- الوسائل 488/١١‏ الباب ١/‏ من أبواب فعل المعروفء الحديث 8. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟” صس: 73/١‏ 


/- و عن أبان بن تغلب عن الباقر ١ع»‏ عن أبيه عن جدّه «ع» قال: قال رسول الله «ص»: «من أراد التوسّل إلى و أن يكون له عندى 
يد أشفع له بها يوم القيامه فليصل على أهل بيتى و يدخل السرور عليهم. 0١١‏ إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجال. 


أقول: قد استدل بهذا القبيل من الأخبار فى مجمع الفائده. ؟» و شمول إطلاق بعضها للتصدق عليهم و إن كان واضحاء و لكن 
تعارضهما الصدقات المندوبه. 


و يمكن حمل جميع هذه الأخبار على مثل الهدايا و الصلات و الصرف فى حاجاتهم. و هذه العناوين تغاير عنوان الصدقه المبثئه 
على الترتحم من العالى على الدانى بقصد القربه. 


قال فى المنتهى فى مقام الإشكال على من أحلٌ الصدقه 


المندوبه للنبى «ص» و استدل بأننه كان يقترض و يقبل الهديه و كل ذلكك صدقه لقوله (ص» كل معروف صدقه قال: 


و فيه نظر لأنّ المراد بالصدقه المحرّمه ما يدفع من المال إلى المحاويج على سبيل سد الخله و مساعده الضعيف طلبا للأجر, لا 
ما جرت العاده بفعله على سبيل التودّد كالهديه و القرض. و لهذا لا يقال للسلطان إذا قبل هديه بعض رعبته أنه تصدّق منه.) «*) 


و على هذا فما يمكن أن تقاوم الأخبار المطلقه المانعه و تخصّصها هو ما مرّ من 


." من أبواب فعل المعروفء الحديث‎ ١7/ الباب‎ 488/١١ الوسائل‎ -)١( 
.187 /6 مجمع الفائده‎ -)1( 
70ه.‎ /١ المنتهى‎ -)( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صس: 7/1١‏ 


الأخبار الشارحه لها المفسره إياها بالزكاه و الصدقه الواجبه. هذا. 

[الأخبار التى يظهر منها حرمه الصدقه و لو كانت مندوبه و الجواب عنها] 

والكن يغارقن هذه الأخان المقشره كلاش أخان آخر كما يظهر هنها حرهه الضدقه:والى كافك مقدوئه أرضاة 

-١‏ خبر إبراهيم بن محمد بن عبد الله الجعفرى المروىٌ عن قرب الإسناد قال: 

كنا نمرٌّ و نحن صبيان فنشرب من ماء فى المسجد من ماء الصدقه. فدعانا جعفر بن محمد «ع) فقال: (يا بن لا تشربوا من هذا 
الماء و اشربوا من ماثى.) )١١‏ 

و إبراهيم بن محمد هذا أيضا من أحفاد جعفر الطيار و لكن لم يرد له توثيق» قال المامقانى: «و يمكن استفاده وثاقته من كونه 
أحد الشهود المذكورين فى وصيه الكاظم «ع).) «") وفى السند أبقا محم تضلى ب خلت العطار وهو مجهزل: 


و يمكن الجواب عن الخبر على فرض صحته بأنّه حكم فى واقعه خاصّه فلا يدل على حكم كلى فلعلٌ الماء المنهى عنه كان قد 
اشترى من الزكاه؛ أو أن التمر الملقى فيه عاده كان 


منهاء أو لعل كلا-مه «ع» كان إرشادا إلى رجحان مائه لا تحريما للماء الآخرء أو كان النهى للكراهه؛ و الصبيان لا تكليف لهم 
حتى يحمل نهيهم على التحريم اللّهم إِلَا أن يقال: إن الأولياء يجب عليهم نهى الصبيان عن التصرف فيما لا يحل. 


1- ما عن قرب الإسناد أيضا عن البزنطى عن الرضا «ع» قال: سألته عن الصدقه تحل لبنى هاشم؟ فقال: «لا و لكن صدقات 
بعضهم على بعض تحلّ لهم فقلت: جعلت فداكك إذا خرجت إلى مكه كيف تصنع بهذه المياه المتصله بين مكه و المدينه و 


عامّتها صدقه؟ قال: سم فيها شيئاء قلت: عين ابن بزيع و غيره» 


.” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ”١ الوسائل ©2/ 188 الباب‎ -)١( 
."1١/١ تنقيح المقال‎ -)1( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج '” صسص: 7/7 


قال: «و هذه لهم) 20 
إذ الظاهر من الحديث تحريم الصدقه المندوبه و سهم سبيل الله أيضا إذا كانت الصدقه من غيرهم. 
و يمكن أن يجاب عن ذلكك أولا: بأن المخاطب فيه شخص الإمام وامن الممكن حرمه المندوية أيضا للنيئى «ض» و الأئمة اع). 


و ثانيا: بأنّ إثبات الشى ء لا يوجب نفى غيره فلعلٌ بعض المياه كان وقفا على بنى هاشم من قبل أنفسهم و بعضها أيضا كان من 
الصدقات المندوبه. و كلّ منهما كان حلالا لهم و لكن السائل لما ذكر ما كان مصداقا للأوّل أجابه الإمام «ع» بما كان يوافقه 


فتأمّل. 


و كيف كان فلا يقاوم الحديث الأخبار المستفيضه السابقه. 


“- ما مرّ من خبر العرزمى عن جعفر بن محمد عن أبيه ١ع»‏ قال: «لا تحل الصدقه لبنى هاشم إلا فى وجهين: إن كانوا عطاشا 


فأصابوا ماء فشربواء و صدقه بعضهم على بعض.) "7١‏ 


إذ الظاهر منه حصر المستثتى 


فلعل الحصر هنا إضافى فيراد أن الصدقه الواجبه التى تحرم عليهم لا تحل لهم إِلَا فى هذين الوجهين فتأمّل. 


- ما عن جعفر بن محمد «ع) أَنّهِ قال: قال رسول الله «ص»: «لا تحلّ الصدقه لى و لا لأهل بيتىء إِنّ الصدقه أوساخ الناس» فقيل 
لأبى عبد اللّه ١ع):‏ الزكاه التى 


.8 الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 19١ /6 الوسائل‎ -)١( 
.7 الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 14٠ /© الوسائل‎ -)1( 
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يخرجها الناس من ذلكك؟ قال: انعم قد عوّضنا الله في ذلك الخمس.» لق 
إذ الظاهر من السؤال و الجواب كون المحرّم أعمٌ من الزكاه, و الإمام «ع) قرّر السائل على ذلكك. 


و يمكن أن يجاب عن ذلك مضافا إلى عدم حجيه المرسل أوّلاء بأن شموله للصدقات المندوبه ليس إِلَا بالإطلاق فلا يقاوم ما 
دل على اختصاص التحريم بالصدقات الواجبه. 


و ثانياء باحتمال إراده التعميم بالنسبه إلى شخص النبى «ص» و الأئمه من أهل بيته و لا نأبى عن القول بالحرمه المطلقه بالنسبه 
إليهم كما مرّ عن العلامه فى التذكره الإفتاء به و سيأتى البحث فيه. 


ه- ما فى مرفوعه أحمد بن محمد من قوله: «و النصف لليتامى و المساكين و أبناء السبيل من آل محمد «ع) الذين لا تحل لهم 
الصدقه و لا الزكاه عوّضهم الله مكان ذلك الخمس.» 2١‏ إذ الظاهر من العطف المغايره و لو بالعموم و الخصوص فيكون 
المحرم أعم من الزكاه. 


وفيه أوّلا عدم حيجيه الخبر الذى لا يعلم فيه الراوى 


ولا المروىٌ عنه. 


و ثانياء ما مرّ من أنّ دلالته على تحريم الصدقه المندوبه ليس إِلَا بالإطلاق و هو لا يقاوم ما دلّ على اختصاص التحريم بالصدقه 


الواجبه. 
نعم يشكل الأمر حينئذ فى الواجبه غير الزكاه كالكفارات و الهدى و نحوهما. 


ما فى نهج البلاغه: «فقلت: أصله أم زكاه أم صدقه فذلك محرّم علينا 


()- دعائم الإسلام /52603, كتاب الزكاه باب دفع الصدقات» و المستدركك /١‏ ام الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» 
الحديث 1 


(5)- الوسائل 28/ 84" الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث 3. 
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أهل البيت؟ فقال: لا ذا و لا ذاكك و لكنها هديه.» 0١١‏ إذ ظاهره حرمه الزكاه و الصدقه كلتيهما بل حرمه الصله أيضا إذ صلته 
كانت بعنوان الرشوه كما يظهر من ذيل كلامه «ع» فراجع. 


وفيه أن أشعث بن قيس قد بعث الملفوفه لشخص أمير المؤمنين «ع) و لعلّه «ع» أراد بأهل البيت خصوص الأثمه «ع). 


و بالجمله فهذه الروايات لا تقاوم ما مر من الأخبار الدالّه على اختصاص الحرمه بالصدقات المفروضه المجمع عليها عند أصحابنا 
وقد أمرنا فى الخبرين المتعارضين أن نأخذ بالمجمع عليه بين أصحابنا. 


كول 


قد اتضح مما ذكرنا بطوله أنْ القدر المتيقّن المقطوع به من الأخبار و الفتاوى فيما يحرم من غير الهاشمى على الهاشمى إِنّما هى 
كان الال الواصه 


كما لا إشكال عندنا فى عدم حرمه الصدقات المندوبه بالنسبه إلى غير النبى «ص» و الأئمه المعصومين «ع)» و ادعى فى الجواهر 


نعم هنا أمور ربّما وقع البحث فيها: 
الاول: زكاه الفطره. 
الثانى: الزكوات المندوبه كزكاه مال التجاره مثلا. 


الثالث: الصدقات الواجبه بالأصاله غير الزكاه كالهدى و الكفارات. 


-)0( 


نهج البلاغه عبده ؟/ 56 لح/ /ا6”, الخطبه ©57. 
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الرابع: الصدقات المندوبه التى وجبت لعارض كالنذر و الوصيه و الإجاره و نحو ذلكك و منها اللقطه و المظالم و مجهول 
المالكك. 


الخامس: الصدقات المندوبه لشخص النبى «ص» و الأثمه المعصومين- سلام الله عليهم اجمعين-. 
فلنتعرض لهذه الأمور فى مسائل: 

[مسائل] 

المسأله الأولى: هل تحرم فطره غير الهاشمى على الهاشمى؟ 


رما يظهر من بعض الكلمات دعوى الإجماع على ذلك. 


و قد مرّعن الشيخ فى فطره النهايه قوله: «و المستحق لها هو كل من كان بالصفه التى تحل له معها الزكاه» و تحرم على كل من 
تحرم عليه زكاه الأموال.» لق 


وقد اسقاضت عتاراك فتهانها أن عضرت ركاه القطرة صرف زكاء المالوى لعل الظاهر فى هذا الصير اتحادهما فى 


المستحقين و فى شرائطهم فتأمّل. 


و لكن قال فى الجواهر فى المقام: «بل لو لا ما يظهر من الإجماع على اعتبار اتحاد مصرف زكاه المال و زكاه الفطره بالنسبه إلى 
ذلك لأمكن القول بالجواز فى زكاه الفطره» اقتصارا على المنساق من هذه النصوص من زكاه المال» خصوصا ما ذكر فيه صفه 
التطهير للمال الشاهد على كون المراد من غيره ذلكك أيضاء و كيف كان فالذى يقوى الجواز مطلقا و إن كان الأحوط خلافه.» 
لفق 


أقول: فيظهر منه الترديد فى المسأله بل قوّى الجواز أخيرا و إن احتمل رجوع الأخير إلى الصدقات الواجبه لا زكاه الفطره. 


107 / النهايه للشيخ‎ -)١( 


(؟)- الجواهر /١0‏ 81. 
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و كيف كان فقد مر فى خبر إسماعيل بن الفضل الهاشمى تفسير الصدقه التى حرمت على بنى هاشم بالزكاه و فى خبرى الشحام 


و ابن سنان بالزكاه المفروضه. و فى صحيحه جعفر بن إبراهيم الهاشمى بالصدقه الواجبه على الناس و 


أنت ترى انطباق هذه العناوين بأجمعها على زكاه الفطره أيضا لاستفاضه الأخبار بإطلاق الزكاه عليها و كونها مشموله لآيات 
الزكاه: 


١١ ففى صحيحه هشام بن الحكم عن الصادق «ع) قال: «نزلت الزكاه و ليس للناس أموال و إِنّما كانت الفطره.»‎ -١ 


؟- و فى خبر إسحاق بن المباركك قال: سألت أبا إبراهيم «ع) عن صدقه الفطره أ هى مئْنا قال اللّه: أقيموا الصلاه و آتوا الزكاه؟ 
فقال: انعم .) 3 


3 5 3 5 9 لا 0 رلا 
“- و فى خبر إسحاق بن عمّار قال: سألت أبا عبد الله اع» عن قول الله عز و جل-: «وَ أقِيمُوا الصّلاة وَ آنُوا الزَّكاة.»* قال: «هى 
الفطره التى افترض الله على المؤمنين.) «*" 


مرتحي رات زو كوا لد جاور و لحان رج كاردا وي الات للعزر رواج ول يسراب ك1 لجرا قوري 
1 0 ءى إلا 
قال الله: «أقيمّوا الصَّلاءَ وَ آتوا الرٌّكاة)*, هى واجبه.) "١‏ 


ه- و فى روايه زراره عن أبى جعفر «ع): ١و‏ هى الزكاه التى فرضها اللّه على المؤمنين مع الصلاه) ١م‏ 


.١ من أبواب زكاه الفطره. الحديث‎ ١ الباب‎ 237١ /© الوسائل‎ -)١( 
.4 من أبواب زكاه الفطره. الحديث‎ ١ (؟)- الوسائل 2777/8 الباب‎ 
.١١ من أبواب زكاه الفطره. الحديث‎ ١ الوسائل 7/8 7377, الباب‎ -)*( 
.٠١ من أبواب زكاه الفطره. الحديث‎ ١ الوسائل 8/ 777, الباب‎ -)6( 
.77 الوسائل 6/ ه77, الباب © من أبواب زكاه الفطره. الحديث‎ -)0( 
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و بالجمله فالظاهر كون زكاه الفطره ف المقام كزكاه المال. 


و ربّما يؤرّد ذلكك أنّ الظاهر من الأخبار أنْ الحكمه لحرمه زكاه المال عليهم كونها أوساخا للناس باعتبار كونها مطهره لأموالهم 
و نفوسهم فلا تناسب لشئون ذريه النبى «ص» و نظير هذه الحكمه 


توجد فى زكاه الفطره أيضا إذ الظاهر من بعض الأخبار كونها لحفظ الخلقه و دفع البلا-ء عنها ففى موثقه معتّب مولى الإمام 
الصادق «ع) أنّه قال له: «اذهب فأعط عن عيالنا الفطره و أعط عن الرقيق و أجمعهم ولا تدع منهم أحدا فإنّك إن تركت منهم 
إنسانا تخوّفت عليه الفوت»ء قلت: و ما الفوت؟ قال: الموت.» )١١‏ 


و لأجل ذلكك يمكن القول أيضا بحرمه الصدقات المندوبه التى ربّما توضع تحت رءوس المرضى و المعلولين و تدفع بقصد رفع 
البلاء عنهم فإنٌ فى مثل ذلكك إهانه بسلاله النبى «ص»» و لعل صدقات أهل الكوفه لأهل بيت الحسين «ع) أيضا كانت من هذا 
القبيل و لذا أخذتها و طرحتها أمّ كلثوم «ع). 


المسأله الثانيه: هل الزكوات المندوبه كزكاه مال التجاره و نحوها بحكم الزكاه الواجبه 


أو بحكم الصدقات المندوبه؟ وجهان. 


رما يستدلٌ للأوّل بما مرّ من خبر إسماعيل بن الفضل الهاشمى قال: سألت أبا عبد الله اع» عن الصدقه التى حرّمت على بنى 
هاشم ما هى؟ فقال: «هى الزكاه) ١؟»‏ 


تجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى). 6 جلد» م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم. 8ه 
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و بأنّ تعليل الحرمه فى بعض الأخبار بأنّها أوساخ الناس شامل لها. كيف؟! و قد أفتى بعض أصحابنا و أكثر فقهاء السنه بوجوبها 


فيعلم بذلكك أنّها تكون من 


(1)- الكافى ؟/ 10/6 كتاب الصيام؛ باب الفطره. الحديث .5١‏ 
(؟)- الوسائل ©/ 14٠‏ الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ه. 
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سنخ الزكوات الواجبه. و قد احتاط فيها بالاحتياط الوجوبى السدان العلمان: 
الأنتاذ آيه الله البروجردى و آبه الله الشاهزودى -تطات ثراهمات- فى حاشتهنا عل العروه:.هذًا: 


ولكن يمكن أن يجاب عن ذلكك بأن الخبر 


مضافا إلى ضعفه يقدّد الإطلاق فيه بالروايات المفسره للصدقه التى تحرم عليهم بالزكاه المفروضه أو بالصدقه الواجبه فراجع ما 
مرّ من روايات الشحام و ابن سنان و جعفر بن إبراهيم الهاشمى. و كون الزكوات المندوبه أوساخا أوّل الكلام إذ هذا التعبير ناظر 
إلى الآ-يه الشريفه و الأسمر فى الآ-يه للوجوب. و إيجاب البعض لها لا ينفع من لا يقول بوجوبها. و قد مرّ من الجواهر دعوى 
الإجماع بقسميه و عدم الخلاف فى حليه المندوبه مطلقا. 


المسأله الثالثه: هل الصدقات الواجبه بالأصاله كالهدى و الكفارات حكمها حكم الزكاه الواجبه أم لا؟ 


عبد الله وع» قال: قلت لد 


أتحل الصدقه لبنى هاشم؟ فقال: (إِنّما تلكك الصدقه الواجبه على الناس لا تحلّ لنا.» )١١‏ 
و بما مرٌ من قوله ١ع)‏ فى مرفوعه أحمد بن محمد: «لا تحل لهم الصدقه و لا الزكاه.) فق 


و مافى نهج البلاغه من قوله «ع): «أصله أم زكاه أم صدقه؟ فذلكك محرّم علينا أهل البيت.) "٠‏ 


.” من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث‎ ”١ الوسائل ©/ 184» الباب‎ -)١( 
.4 من أبواب قسمه الخمسء الحديث‎ ١ الوسائل ©/ 89" الباب‎ -)1( 
.575 لح/ /ا306 الخطبه‎ 4568© /١ نهج البلاغه. عبده‎ -)*( 
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حيث يستفاد منهما حرمه غير الزكاه أيضا إجمالا فينطبق لا محاله على الصدقات الواجبه لما مرّ من الدليل على عدم حرمه 
المندوبه. 


و إن شئت قلت: العمومات و الإطلاقات الدالّه على حرمه الصدقه عليهم مطلقا يشملها و لم يثبت لها مخصّص بالنسبه إلى المقام. 


ويمكن أن يجاب عن ذلك أوّلا بما مرّ من كون كلاءمه «ع» فى الصحيحه ناظرا بحسب الظاهر إلى الزكاه الواجبه على عامّه 


الناس 


وعتفرق علا وكا مص عمد مكلاوك أسباته خخاضة: 

و ثانيا: بتقييد الصدقه الواجبه فيها بالزكاه الواجبه بمقتضى خبرى الشحام و ابن سنان حملا للمطلق على المقيّد. 
و المرفوعه لا حجيه لها بعد ما لم يعلم الراوى لها و لا المروى عنه. 

و لعل أهل البيت فى نهج البلاغه يراد بهم خصوص الأثمه «ع». هذا. 


و لكن لا يتركك الاحتياط فى الصدقات الواجبه بالأصاله بالتركك فتدبّر. 
المسأله الرابعه: بعد البناء على حرمه الصدقات الواجبه غير الزكاه فهل يلحق بها المندوبه الواجبه بالعرض أيضا 


كالمنذوره و الموصى بها و اللقطه و المظالم و نحو ذلكك أم لا؟ 


قد يقال بالالحاق بتقرس أن الصدقه و إن كانت بالذات مندوبه و لكنّها تكتسب الوجوب من التذر و أمثاله فيشملها عنوان 
الصدقه الواجبه. هذا. 


و لكن الظاهر عدم صيحه ذلكك إذ الوجوب فى أمثال ذلك لم يتعلق بعنوان الصدقه بل بعنوان الوفاء بالنذر أو الإجاره أو العمل 
بالوصيه أو النيابه عن الغير و نحو ذلكك. 


و عنوان الصدقه ليس إِلَّا موردا للأمر الندبى و التعبد نما يكون بهذا الأمر 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج '” صسص: 5/7٠١‏ 


الندبى الثابت قبل طروٌ هذه العناوين حتى إن المتصدق فى المظالم و مجهول المالكك أيضا لا يقصد إلا امتثال الأمر الندبى 
المفوسةه إلى السالكة رما الدهد | وصال لاله | لبد تظير يها" [ذانو كلقن التضيدق بسالدمة قتلهقاة المتسدق بيد ابعال الأمر 
الندبى المتويجه إلى الموكل. 


كيض؟! و الأمر الندبى داع إلى تحقّق هذه العناوين و محمّق لصححتهاء و المعلول لا يقتضى ارتفاع علته. 


ولو نذر أحد أن يتصدّق على هاشمى محتاج أو أوصى بذلك فهل يجب الوفاء بهذا النذر و العمل بهذه الوصيه أو يحرم 
التصدّق عليه لذلكك بعد ما كان جائزا و مندوبا إليه قبل النذر و الوصيه؟ هذا. 


و يظهر من الشيخ الأعظم ذ 


التفصيل بين الصدقه المنذوره و الصدقه الموصى بها من مال المّث و أن الأولى تصير واجبه بالعرض دون الثانيه قال: «ثمٌ لو قلنا 
بحرهه الواعية و لو بالعرضن قالظاهر أن الموضى بها غير ذاغل لأنه انها وبحي التصدق على الواصق مو حيث وعوت الوقاء يما 
أوصى به الغير فيجب عليه إيجاد التصدّق الذى أوصى به المتّت, و لا ريب أنّه فى نفسه لم يكن واجبا. 


واالفرق نيه وني الفينتاقه المندووه أن في السدذووه ترف الجرى لآل المدقديى اناق الموصتى ينا ةال جرب الما شان 
بقيام الوص بالأمر المندوب الذى أوصى به فهو كالتصدق الذى أمر به المولى و غيره ممما يطاع. نعم لو أوصى الميت بالتصدق 
لا من ماله بل من مال الوصى و قبل الوصى و قلنا بوجوبه بالقبول كانت بحكم المنذوره وفاقا للمحكى عن المحمّق و الشهيد 
الثانيين لأنّ الواجب دفع المال صدقه عن صاحبه.» )١١‏ 


أقول: كلما تدبّرت فى كلامه- قدّس سرّه- لم يظهر لى فرق بين النذر و 


.)28١0 كتاب الطهاره» زكاه الشيخ/ (طبعه أخرى/‎ -)١( 
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الوصيه و لا بين صورتى الوصيه إذ فى الجميع تكون الصدقه بعنوانها مندوبه و إِنّما الواجب هو الوفاء بالنذر بما هو نذر و العمل 


بالوصيه بما هى وصيه فتدبّر. 

المسأله الخامسه: بعد ما مرّ ما من عدم حرمه الصدقه المندوبه على بنى هاشم فهل تحرم هى على النببى «ص» و الأثمه «ع» أم لا 
و المسأله و إن لم تكن مبتلى بها لنا و لكن لما تعرّض لها الأصحاب هنا نتعرّض لها إجمالا فنقول: 

-١‏ قد مرّ عن الشيخ فى قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله 18) قوله: 


«النبى «ص» كان يحرم عليه الصدقه المفروضه و لا يحرم عليه الصدقه التى يتطوّع بها و كذلكك حكم آله ... دليلنا إجماع الفرقه 
و أخبارهم.) للق 


و ظاهره رجوع 


دعوى الإجماع إلى جميع المسأله حتّى عدم حرمه المندوبه عليه ١ص»‏ أيضا 


-١‏ و فى المعتبر: «و هل تحرم المندوبه على النبى «ص؛؟ قال علمائنا: لا تحرم و على ذلكك أكثر أهل العلم. و للشافعى و أحمد 
قولان: أحدهما التحريم لما روى أنه «ص» كان يقبل الهديه ولا يقبل الصدقه. و قال: «إِنّى لأجد التمره ساقطه فلا أكلها أخشى 
أن تكون صدقه) و قوله «ص): ١لا‏ تحل لنا الصدقه.» 


لنا قوله ١ع»:‏ «كل معروف صدقه) و قد كان يستقرض المال و يهدى له و كل ذلك صدقه. 


و ربّما فرّق قوم بين ما يخرج على سبيل سدّ الخله و مساعده الضعيف طلبا للأسجر و بينما جرت العاده بالتردّد (بالتوةد- ظ.) 
كالقرض و الهديه.) )"١‏ 


()- الخلاف "/ 3”017. 
(9)- المعتبر/ .1/١7‏ 
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أقول: ظاهر عبارته أيضا إجماع أصحابنا على عدم التحريم. 
“'- و لكن مر عن التذكره قوله: «الصدقه المفروضه محرّمه على النبى «ص» إجماعا. 


و أما المندوبه فالأقوى عندى التحريم أيضا لعلو منصبه و زياده شرفه و ترقعه فلا يليق بمنصبه قبول الصدقه لأنّها تسقط المحل 


و لأن سلمان الفارسى أتى النبى «ص» فحمل إليه شيئا فقال: ما هذا؟. فقال: 
صدقه فردّه. ثم أتاه به من الغد فقال: هديه فقبله» 


و لعموم قوله «ع): (إِنّا أهل بيت لا تحل لنا الصدقه» و هو أحد قولى الشافعى. و الثانى أنّها تحل له كما تحل لآله. و الفرق فضياه 
عليهم و تمّزه عنهم. و الوجه عندى أن حكم الأثمه «ع) حكمه فى ذلكك.) )١١‏ 


الوم عن المشالكة عند قول المحقق: ذو :يجوز للهاشمئ: أن" يتناول المتدوئة من 'هاشتمى و غيره» 0883 أنّه قال فى ذئله: وسعتئ 


منه النبى «ص» فإن الأصيح تحريم الصدقه عليه مطلقا و كذا الأئمه الع ١‏ 


ه- و فى المغنى لابن قدّامه: «فأمًا النبى «ص» فالظاهر أنْ الصدقه جميعها كانت محرّمه عليه فرضها و نفلها لأن اجتنابها كان من 
دلائل نبوّته و علاماتها فلم يكن لفل بذلككء و فى حديث إسلام سلمان الفارسى أن الذى أخبره عن النبى «ص» و وصفه قال: 
نه يأكل الهديه و لا يأكل الصدقه. 


و قال أبو هريره: كان النبى «ص» إذا أتى بطعام سأل عنه فإن قيل: صدقه قال لأصحابه: كلوا و لم يأكلء و إن قيل له: هديه 


ضرب بيده فأكل معهم, أخرجه البخارى. 


.؟"0/١ التذكره‎ -)١( 
.)175 /١ طبعه أخرى‎ -( 18 /١ الشرائع‎ -)1( 
.8١ /١ المسالكك‎ -)( 
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وقال النبى «ص» فى لحم تصدّق به على بريره «هو عليها صدقه و هو لنا هديه.) و قال «ع): (إِنّى لانقلب إلى أهلى فأجد التمره 
ساقطه على فراشى فى بيتى فأرفعها لآكلها ثم أخشى أن تكون صدقه فألقيها» رواه مسلم. و قال: 


«إنا لد نحل لنا الصدقه.» ...») )»١١‏ 


*- و فى الجواهر: «نعم قد يتوقف فى الصدقه المندوبه بالنسبه إلى النبى «ص»» بل عن التذكره و ثانى الشهيدين حرمتها عليه لما 
فافع الققاضه و القض و سالط المتضدق واعلة مكمه عل المتصتق عله و أن 'له المت عله 


و منصب النبوّه أرفع و أجل و أشرف من ذلكء و لقوله «ص:: نا أهل بيت لا تحل لنا الصدقه.) 
لكن صريح جماعه و ظاهر آخرين الجواز أيضاء بل فى المعتبر نسبته إلى علمائنا و أكثر أهل العلم» للإطلاق. 


و لعل الأول أقوى بالنسبه إلى بعض أفرادها كالزكاه المندوبه التى هى 


من الأوساخ أيضاء و بعض الصدقات الخسيسه كالتى توضع تحت رءوس المرضى و نحوها مما لا يليق بمنصب النبوّه. 


و الإمام ١ع"‏ كالنيَ «ص» فى ذلكك. و قولهم ١ع):‏ «لو حرمت علينا الصدقه) إلى آخره إنما ل على إباحه مثل هذه الصدقات 
التى هى كالأوقاف العامّه. و لا غضاضه عليهم فى التناول منهاء لا مطلق الصدقات.) 7١‏ 


أقول: الظاهر أن ما ذكره أخيرا من التفصيل بين أصناف الصدقات كلام لطيف متين يساعده الاعتبار. بل تقدّم منّا احتمال حرمه 
الصدقات الخسيسه على سائر 


6 المنى كام 


.8١ /١0 (؟)- الجواهر‎ 
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بنى هاشم أيضا لما فيها من المهانه و الإهانه لسلاله النبى «ص»؛. و قد مرّ من المصئّف و ما جواز تصرّفهم فى الخانات و 
المدارس و سائر المشاريع العامّه المتخذه من سهم سبيل الله مع كونه من الزكاه الواجبه فكيف بما يتَخذ من الصدقات المندوبه 
و الأوقاف العامّه. و قرّبنا ذلكك فى محله بأنّ المصرف فى أمثال ذلك هى الجهات العامّه لا الأشخاص. و أخبار المنع ناظره إلى 
ما تعطى للإشخاص. و الإهانه و التذليل أيضا إِنّما يتحمّقان فيما تعطى لهم. 


و لأجل ذلكك استنكر أهل بيت النبى «ص» أخذ الصدقه من أهل الكوفه لاشتمالها على المهانه و الذلّه فى تلكك الظروفء و حل 
لشخص النبى «ص» الاقتراض و الهديه و أمثالهما بل و الاستفاده من المشاريع العامّه مع كون الجميع من المعروف و قد ورد عنه 
«ص): كل معروف صدقه.» "١١‏ فليس كلّ صدقه محر مه عليه (ص» و على آله و إِنّْما تحرم ما اشتمل منها على المهانه و الذلّه. 


و إن شئت قلت: للصدقه استعمالان و أحدهما أعمٌ من الآخر: 


الأوّل: كلّ إعانه للغير 


مجانا بقصد القربه. و الثانى: ما اشتمل على نحو من الخسّه و الذلّه و إعانه من العالى للدانى ترحماء و المحرّم هو القسم الثانى. 


و لنا أن نقول بحرمه ذلكك حتّى على سلالته «ص» و أشار إلى هذا التفصيل العلامه فى المنتهى قال فى مقام البحث عن الصدقات 
المندوبه لل و الأثمة (١ع):‏ 


«احتي المجوّزون بأنه دص» كان يقترض و يقبل الهديه و كلّ ذلكك صدقه لقوله «ع): 
كل معروف صدقه.) 


و فيه نظر لأنّ المراد بالصدقه المحرمه ما يدفع من المال الى المحاويج على سبيل سدّ الخله و مساعده الضعيف طلبا للأجرء أما 


ما جرت العاده بفعله على سبيل 


.5" و‎ ١ من أبواب الصدقه. الحديث‎ 6١ الباب‎ 77١/8 الوسائل‎ -)1١( 
76 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ص:‎ 
[فى إثبات كونه هاشميا]‎ 


[ يثبت كونه هاشحيًا بالبينه] 
اشاره 


[المسأله 77]: يثبت كونه هاشميا بالبينه .)١(‏ 


التودّد فكالهديه و القرض و لهذا لا يقال للسلطان إذا قبل هديه بعض رعيته: 

«إنّه تصدّق منه.) )١١‏ و قد مر عن المعتبر أيضا قريب من ذلكك. هذا. 

و قد طال البحث فى هذه المسأله فأعتذر من المستمعين و القرّاء الكرام» و لعلّنا مع ذلك ربّما لم نعط المسأله حمّها لسعه دائرتها. 
)١(‏ لا يخفى أن حتجيه العلم الجازم المعتر عنه تاره بالقطع و أخرى باليقين ذاتيه بديهيّه يدركها الوجدان و لا تحتاج إلى برهان. 


و حجبه غيره أىّ شى ء كان تتوقف على إقامه دليل يوجب العلم بحجئته. 


فالعلم الجازم أمّ الحجج و إليه يؤول حجبّه غيره. 

فممما قالوا بحجيته فى إثبات الموضوعات البينه أعنى شهاده عدلين إِلّا فى موارد خاصّه يحتاج فيها إلى شهاده أربع. 
[الدئيل على حجيّه البينه] 

اشاره 

و استدلٌ لذلكك بوجوه: 

الأوّل: الإجماع. 


و فيه منع ثبوته فى غير باب المرافعات إذ المسأله خلافيه. و لو سلّم يحتمل كونه مستندا إلى الوجوه الأدخر فلا يكون دليلا 
تفاه. 


قال الميحتق الثراقن فى أواخر النواقدة بعائده: مل الأصل قن شهاده الععدلين ونحوت القول و العمل يمقتضاها إلاما أخرحه 


ظاهر أكثر أصحابنا بل صريحهم سيّما للمتأخرين منهم الأول بل ربّما يظهر من بعضهم الإجماع عليه و كون اعتبار قولهما ثابتا 


من شريعتنا. 


و المحكيّ عن القاضى عبد العزيز بن البراجء الثانى و اختاره بعض المتأخرين 


.270/١ المنتهى‎ -)١( 
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وهو الظاهر من غير واحد من مشايخنا المعاصرين حيث قالوا يعدم ثبوت النجاسه بقول العدلين لعدم دليل على اعتباره عموماء 
بل ظاهر السيد فى الذريعه و المحقق الأوّل فى المعارج. و الثانى فى الجعفريه و صاحب الوافيه حيث حكموا بعدم ثبوت 
الاجتهاد بشهادتهما لعدم دليل على اعتبارها. و كنت على ذلكك منذ أعوام كثيره ... 


والحق هو الأوّل.) )1١١‏ 


و بالجمله فالمسأله كانت خلافيه. 
الثانى و هو العمده» موثقه مسعده بن صدقه: 


فقد روى الكلينى عن على بن إبراهيم (عن أبيه- خ.) عن هارون بن مسلم عن مسعده بن صدقه عن أبى عبد اللّه ١ع»‏ قال: سمعته 
يقول: «كلّ شىء هو لكك حلادل حتى تعلم أنه حرام بعينه فتدعه من قبل نفسكك. و ذلكك مثل الثوب يكون (عليكك- يب) قد 
اشتريته و هو سرقه؛ أو المملوك عند و لعأّمه حر قد باع نفسه أو خخدع فبيع أو قهر أو امرأه تحتكك و هى أختكك أو 


رضيعتكك. و الأشياء كلها على هذا حتى يستبين لكك غير ذلكك أو تقوم به البئنه.» 
و رواه الشيخ أيضا بإسناده عن على بن إبراهيم. ١؟»‏ 


والمذكور فى التهذيب بطبعيه: 


على بن إبراهيم عن هارون بن مسلم. و المتعارف فى أسانيد الكافى أيضا كذلكك. و لكن فى الكافى هنا بعنوان النسخه: 
«علىّ بن ابراهيم عن أبيه عن هارون بن مسلم.) 


و هارون بن مسلم من أصحاب الهادى و العسكرى «ع). و مسعده بن صدقه من أصحاب الإمام الصادق «ع) فروايه هارون عنه 
بلا واسطه تتوقف على أن يكون 


-)١(‏ العوائد/ “/ا7. 


(؟)- الكافى 290/8 باب النوادر من كتاب المعيشه. الحديث ٠6؛‏ و الوسائل /١7‏ 260) الباب 5 من أبواب ما يكتسب به 
الحديث ©. 
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أحدهما طويل العمر. و هارون بن مسلم ثقه. 


و اختلفوا فى مسعده و أكثر المتأخرين على تؤكتقه. و يويد ذلك كثرة رواياتة و اغتناء الأضحاب تها وله كشن“ منها كنات 
خطب أمير المؤمنين «ع). 


والمستفاد من الحديث أن يد البائع على الثوب أو العبد و إقرار العبد بالعبوديه و أصاله عدم الانتساب أو الرضاع و إن كانت 
معتبره فى حدٌ ذاتها و لكن إذا قامت البتئنه على خلافها قدّمت عليها فتكون حيجه فى إثبات الموضوعات و مقدّمه على غيرها من 
الأصول و الأمارات كالعلم. 


وقد صرّح بسريان هذا الحكم فى جميع الأشياء و لا محاله يراد بها الموضوعات التى لها أحكام فى الشرع نظير الأشياء 
الْحد كرؤتفق الحديت. 


و مقتضى الإطلاق عدم الفرق فى حجيتها بين أن تقوم عند الحاكم أو غيره نظير ما نقول فى باب الهلال؛ فالحجه نفس الببنه و لا 
نحتاج إلى حكم الحاكم عقيبها. 


و الإشكال فى وثاقه مسعده مرتفع بكثره رواياته و اعتناء الأصحاب بها فى فتاويهم فتأمّل. 


واحتمال أن يراد بالبيينه معناها اللغوى أعنى الحجه و الأمر الواضح لا معناها المصطلح فى أعصارنا 


أعنق شهاده العدلين كما فى قوله- تعالى-: 71 فَمَنْ كان عَللِا بَيْنَهِ من رَنّه):* )١١‏ و قوله: ١عَتّى‏ أيهم انه «؟) بعيد فى الغايه» إذ 


َه 


لو فرض عدم تبادر المعنى المصطلح فى عصر النبى «ص» ففى عصر الإمام الصادق «ع» صار اللفظ قالبا لهذا المعنى كما يظهر 
لكك بمراجعه أخبار باب القضاء بكثرتها. 


ولو سلّم فلا إشكال فى كون المعنى المصطلح من أظهر مصاديق معناها اللغوى 


.١1/ الآيه‎ »)١١( سوره هود‎ -)١( 


(؟)- سوره البئنه (48)» الآيه .١‏ 
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بعد أنس الأذهان باعتماد الشارع عليه فى باب المخاصمات لإثبات الحقوق, و عليه كان عمل النبئى «ص» و الأثمه «ع) و جميع 


العيحابة و التارعيه كدير 
الوجه الثالث: إلغاء الخصوصيه بل الأولويه القطعيّه من حجيّتها فى باب المرافعات و المخاصمات 


إذ من الواضح حجيه البتتنه فى المرافعات و عليها يعتمد القضاه و يحكم بها للمدّعى مع كون المدّعى عليه ذا يد غالبا- و اليد 
أماره عقلائيه شرعيه- و مع كون الأصل معه. 


فإذا كانت حبّجه مع وجود المعارض ففى غيره تكون حتجه بطريق أولى. 


و ظاهر اعتبار الشارع لها فى إثبات الحقوق و أسباب الحدود اعتبارها طريقا إلى الواقع و محرزا له فيثبت بها اللوازم و الملزومات 
أنكنا كسائر الأماراك 


وقد كرت الأخبار الوارده فى إثات. الدعاوى.و الحقوق و موجات الحدوه باليتات: 
و فى صحيحه هشام بن الحكم عن أبى عبد الله اع» قال: قال رسول الله ١ص):‏ 


«إنْما أقضى بينكم بالبتئنات و الأيمان. الحديث» 1١‏ اللّهم إلا أن يراد بالبينه فى كلامه «ص» مطلق الحبّجه كما ربّما يشهد بذلكك 
قوله «(ص» بعد هذه الجمله: «و بعضكم ألحن بحيجته من بعض. الشويتة» هذا :و لست الأينان فى عرض البئنات إذ اليمين لا 
يثبت بها الواقع و لا تقبل من المدّعى 


نا فى موارد خاصه و إِنّما يعتمد عليها للنفى قطعا للخصومه بعد ما لم يكن للمدّعى بينه على إثبات حقّه. 


كيف؟ و بالبينات تسفكك الدماء و تباح الأموال و تهتكك الأعراض. و لو لا حجّتها و إحرازها للواقع لم يترتب عليها هذه الآثار 
الميقه 


نعم ربّما حدّد الشرع اعتبارها فى بعض المقامات ببعض القيود لأهميتها فتراه 


.١ الباب 7 من أبواب كيفيه الحكم ...» الحديث‎ 188 /١8 الوسائل‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ص: 57/9 


مثلا اعتبر فى الزنا و اللواط مثلا كون الشهود أربعه؛ و اعتبر الذكوره فى بعض الموارد دون بعض. و لكن المستفاد من جميعها 
امجارها رركا لاسراو الراقه :و كالنقا عت 


ينما ذكرنا بظون النتافقه فيما قن يقال من أن السحياقى بات النزاففات ل بقنفب الحكه مظلقا ف المراقعات لا بك من لها و 
فصلها لا محاله و إِلَا لاختل النظام فلعل البتنه جعلت حيّجه فيها لذلكك كالأيمان. 


وجه المناقشه: أنْ الظاهر من أدله البّبنه فى المرافعات و فى أبواب الحدود كونها وسيله لإثبات الحقوق و موجبات الحدود فهى 
حبجه مطلقا و لذا يعتمد عليها فى فصل القضاء لا أنّها جعلت لفصل القضاء فقط و الفرق بينها و بين الأيمان واضح كما مر فتأمّل. 


الوجه الرابع: إلغاء الخصوصيه من حجيّتها فى موارد خاصّه و منها النسب 
و نذكر فى عدادها بعض الأخبار التى ربّما يستفاد منها الإطلاق ولا دليل قاطع على اختصاصها بباب الترافع: 
-١‏ كقوله- تعالى- فى الطلاق: «وَ أَشْهدُوا ذُوَئْ عَذْلٍ مِنْكم.) 1١‏ 
ةلاء 7 لا 2< م 5 و 0 لا َل 252 هٍِ_ 
؟- وقوله فى الوصيه: «شهادّة بتكم إذا حضرَ أحدذكمٌ الْمَوْت حينّ الوَّصِبِّهِ اثنانٍ ذوا عَذَلِ منْكم.) ع0 


*- و قوله فى الدين: «وَ اسْتَشهِدُوا شَهِيدَيْنِ ف رلالكم. الآيه» «*” اذ لو لا حجيه قولهما كان إشهادهما لغوا و لا دليل على 
اختصاصهما 


بصوره الترافع إلى الحاكم فتأمّل. 


.” سوره الطلاق (60). الآيه‎ -)١( 
.١٠١8 (؟)- سوره المائده (0)» الآيه‎ 
.587 سوره البقره (5), الآآيه‎ -)"( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: لجنا 


؟- و فى خبر عبد الله بن سليمان عن أبى عبد الله «ع» قال: «كل شى ء لكك حلال حتى يجيئكك شاهدان يشهدان أن فيه ميته.» 
لدو لكو فاه اللقسيى سليماى يفير ل اتفال 


ه- وفى خبر وهب بن وهب عن جعفر بن محمد عن أبيه ١ع)‏ قال: قضى على «ع) فى رجل مات و تركك ورثه فأقرٌ أحد الورثه 
كذيق عل أفداأنه زاز 3 نكف ممه دوجا روت :و له بكرية كسفن اله كدري إن دقاف من الورقوو كا نا مولي 
أجيز ذلكك على الورثه» و إن لم يكونا عدلين ألزما فى حصتهما بقدر ما ورثا. و كذلكك إن أقرٌ بعض الورثه بأخ أو أخت إنما 
يلزمه فى حصته.) )"١‏ 

*- و بالإسناد قال: قال على «ع): هن أقر لأخه فهو شرركة فى المال و لآ ست :يه فإ أفد اثنان فكذلك: إلا أن مكونا عدليق 
فيثبت نسبه و يضرب فى الميراث معهم.) 2 

- و قال الصدوق: و فى حديث آخر: إن شهد اثنان من الورثه و كانا عدلين أجيز ذلكك على الورثه؛ و إن لم يكونا عدلين ألزما 
ذلك فى حصتهما.» 2690 


4- و فى صحيحه هشام بن سالم عن أبى عبد اللّه اع) قال: نما جعلت البينات للنسب و المواريث.) «ه) 


4- و فى صحيحه منصور بن حازم عن أبى عبد اللّه اع) أنه قال: «صم لرؤيه الهلال و أفطر لرؤيته» و إن شهد عندكك شاهدان 
مرضيان بأنّهما رأياه فاقضه.) «2) 


-)١(‏ الوسائل 41١/17‏ الباب 


المع أنواب الأطمة المنااحة الحاتك ١‏ 

(1)- الوسائل /١‏ 807, الباب 78 من كتاب الوصاياء الحديث ه. 

(9)- الوسائل /١‏ 807, الباب 78 من كتاب الوصاياء الحديث 8. 

(ع)- الوسائل /١‏ 807, الباب 78 من كتاب الوصاياء الحديث /. 

(0)- الوسائل /١5‏ /ات» الباب 5 من أبواب مقدمات النكاح و آدابه» الحديث .١‏ 
(8)- الوسائل 7/ 187» الباب ” من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث 8 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: دحاو 


-٠‏ و فى صحيحه محمد بن قيس عن أبى جعفر «ع) قال: «إذا شهد عند الإمام شاهدان أنهما رأيا الهلال منذ ثلاثين يوما أمر 
الإمام بإفطار ذلكك اليوم الحديث. 01١‏ و الأخبار فى باب الهلال كثيره فراجع. 


-١‏ و فى مرسله يونس عمّن رواه قال: «استخراج الحقوق بأربعه وجوه: 
بشهاده رجلين عدلين الحديث) )"١‏ 


-١‏ و فى خبر علقمه عن الصادق «ع): «فمن لم تره بعينكك يرتكب ذنبا أو لم يشهد عليه بذلكك شاهدان فهو من أهل العداله و 


الستر» و شهادته مقبوله و إن كان فى نفسه مذنبا الحديث) «”2 و المقصود قبول شهادته جزءا من البينه فتدئر. 


1- و فى خبر العسكرى «ع) فى تفسيره عن رسول الله ون قال ف "قر لدع مال ح «وَ اسْتَشْهدُوا شَّهِيدَيْن مِنْ رلطايكم» قال: 
ليكونوا من المسلمين منكم فإنّ الله إِنْما شرّف المسلمين العدول بقبول شهادتهم. و جعل ذلك من الشرف العاجل لهم و من 


ثواب دنياهم.) 22 


-١‏ و قال الصادق «ع): «إذا شهد رجل على شهاده رجل فإِنْ شهادته تقبل و هى نصف شهاده؛ و إن شهد رجلان عدلان على 


شهاده رجل فقد ثبت شهاده رجل واحد.») و بمضمونه روايات أخر. )6 
إلى غير ذلكك من الأخبار التى ربّما يعثر عليها المتتئع. هذا. 


واف العوائد 


استدل أيضا بقول الصادق «ع) لابنه إسماعيل: «فإذا شهد عندكك 


(1)- الوسائل 7/ 199 الباب © من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث .١‏ 
(؟)- الوسائل /١8‏ 2376 الباب ٠‏ من أبواب كيفيّه الحكم .... الحديث ع. 
(*)- الوسائل /١8‏ 2397 الباب 8١‏ من أبواب الشهادات» الحديث .١1"‏ 

(6)- الوسائل /١8‏ 2398 الباب 87 من أبواب الشهادات» الحديث 57. 

(0)- الوسائل 18/ 548, الباب 68 من أبواب الشهادات» الحديث 8 و ... 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: اانا 


المؤمنون فصدّقهم» ١١‏ بتقريب أن الجمع المعرّف و استغراقه أفرادى لا جمعى فالمعنى كل مؤمن شهد عندك فصدّقه خرج 
المؤمن الواحد بالدليل فيبقى الباقى. 


مع أن اراده العموم الجمعى هنا منتفيه قطعا لعدم إمكان شهاده جميع المؤمنين بل و لا نصفهم و لا ثلثهم بل و لا عشرهم ولا 


أقول: الاستدلال بالحديث للشياع أنسب و سيجىء البحث فيه. 


وااسعدل:فبه أرضنا بالأخبار الككيرة المضشححه بجواز شهاده المملوكة و المكاثت:و الصييخ 'بعذ الكبر:و النهودع و'التصرات يعد 
غير ذلكك مما لا يخفى. 


أقول: الظاهر عدم الإطلاق فى هذه الأخبار لعدم كونها فى مقام البيان فلعلّها ناظره إلى باب الترافع. 
هذا ما عثرنا عليه إجمالا من الأدله على حجيه البتينه فى جميع الأبواب. 


وهل يشترط فى شهود النسب الذكوره أو يكفى شهاده رجل و امرأتين كما فى الأسموال؟ وجهان: من عدم كون المقصود 
بالأعاله المال وه اسضاعه للميراتك: 


و الشيخ فى شهادات الخلاف (المسأله ©) عدّ السب فى عداد ما يعتبر فى شهوده الذكوره. 07١‏ و 


هكذا صنع فى شهادات المبسوط أيضا و لكن قال بعد ذلك: 
١و‏ قال بعضهم: يثبت جميع ذلكك بشاهد و امرأتين و هو الأقوى إِلَا القصاص.» :*؛ 


و تفصيل المسأله يطلب من كتاب الشهادات. هذا كله فى حجيه البينه فى المقام 


(01- الوسائل /١‏ 770 الباب © من كتاب الوديعه» الحديث .١‏ 
()- الخلاف ”/ 72" 
(9)- المبسوط .١77/8‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: كارا 


[حجيبّه قول العدل الواحد] 


و أمَا العدل الواحد فلم يتعرّض له المصنف فى المقام. 
وقد يقال بعدم حجيته فى الموضوعات و إن كان حيجه فى إثبات الأحكام الشرعيه الكليّه. 


وريؤئد ذلكك ظهور الموثقه فى حصر ما يثبت به الأشياء فى الاستانة و البينه؛ و لو كان العدل الواحد حجه كان اعتار التعدّد فى 


الشاهد لغواء و هذا البيان يجرى فى كل مورد كان التعدّد فى الشهود معتبرا. هذا. 


وفى قبال ذلك ما قد يقال بحجيته أيضا لقيام سيره العقلاء فى جميع الأعصار و الأمصار على العمل بخبر الثقه و عليه استقر 


بناؤهم عملا فى جميع مسائل الحياه. 


كيف؟! و إذا كان خبر الثقه حمجه فى إثبات الأحكام الشرعيه الكليه مع أهميّتها فالأولويّه القطعّه تقتضى حجيته فى الموضوعات 
أيضا. 


و يليد لذلكك بالغاء الحسومعه مادل على اعشاره فى موارة تخاضة: 


-١‏ كموثقه سماعه قال: سألته عن رجل تزوج جاريه أو تمتع بها فحدّثه رجل ثقه أو غير ثقه فقال: إن هذه امرأتى و ليست لى 
نه فقال: «إن كان ثقه فلا يقربهاء و إن كان غير ثقه فلا يقبل منه.» )١١‏ 


2 2 لحل #وحافطة به فل" 
5 فق ل0 ا أطاها فقال: «إن وثق , 
الله عن أبى عبد الله اع» فى الرجل يشترى الأسمه من رجل فيقول: إِنّى لم 

بأس أن يأتيها.» 09١‏ و 


نحوه غيره فراجع الباب. 


“- صحيحه هشام بن سالم عن أبى عبد الله اع فى مسأله عزل الوكيل 


-)١(‏ الوسائل /١‏ 378, الباب 77 من أبواب عقد النكاح وأولياء العقد. الحديث ؟. 
(1)- الوسائل 80/1 الباب 6 من أبواب نكاح العبيد و الإماء؛ الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: بذكن 


قال ١ع):‏ «نعم, إِنّ الوكيل إذا وكل ثم قام عن المجلس فأمره ماض أبدا و الوكاله ثابته حتّى يبلغه العزل عن الوكاله بثقه يبلغه أو 
يشافه بالعزل عن الو كاله.) )١١‏ 


- موثقه إسحاق بن عممار عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: سألته عن رجل كانت له عندى دنانير و كان مريضا فقال لى: إن حدث بى 


حدث فأعط فلانا عشرين دينارا و أعط أخى بقيه الدنانير فمات و لم أشهد موته فأتانى رجل مسلم صادق فقال لى: 


إِنّه أمرنى أن أقول لكك: انظر الدنانير التى أمرتكك أن تدفعها إلى أخى فتصدّق منها بعشره دنانير اقسمها فى المسلمين» و لم يعلم 
أخوه ِنَّ عندى شيئا. فقال: «أرى أن تصدّق منها بعشره دنانير.) )7١‏ 


هد مولغ حزان الصتلاه بأذان الثقه و أن المؤذن مؤتمن فراجع الوسائل. «*) إلى غير ذلكك من الروايات التى ربّما يعثر عليها 


المتتبع. 


أقول: أوّلا: إن مورد الموثقه صوره وجود اليد فى قبال البّبنه فلأحد أن يقول إِنّ فى مثل هذه الصوره يتعيّن التعدّد فى الشاهد و 
لا يكفى الواحد فليس هذا دليلا على عدم حجيه العدل الواحد مطلقا فتأمّل. 


وغائاة الحق أن نين كن العدل و اتير النقه حَسَوينا فى وح فسن ادها لا تق جيه الآخر فى محا افترافهها: 


و ثالثا: الظاهر أنْ بناء العقلاء و سيرتهم ليس مبتا على التعبّد و إِنّما يعملون 


فى أمورهم المختلفه بخبر الثقه إذا حصل لهم الوثوق شخصا بحيث تطمئن النفس و تسكن. و الوثوق عند العقلا-ء مرتبه من 
العلم و الاستبانه. 


.١ الباب 7 من كتاب الوكاله؛ الحديث‎ 788 /١ الوسائل‎ -)0١( 
.١ الباب /41 من كتاب الوصاياء الحديث‎ 687 /١' الوسائل‎ -)7١( 
الوسائل 218/6 الباب ” من أبواب الأذان و الإقامه.‎ -)*( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 0# ص: 90" 


و أمّا الببنه فهى حبجه تعبديّه من قبل الشارع و إن لم يحصل بها الوثوق شخصا بل مع الظنّ بالخلاف أيضا و لذا عطفت فى 
الموثقه على الاستبانه» و ظاهر العطف المغايره. 


واسكق أناتضم] الأخبان الؤوازده فى موارة خاظه أبضا علن ضووه فول الوثوق شحها إذ تعلق الحجيه فنهنا على كون 
المخبر ثقه أو مسلما صادقا ريما يشهد بكون الملاكك الوثوق بقوله و الاطمينان بصدقه. 


و بالجمله فخبر الثقه الذى يحصل الوثوق بقوله حجه عند العقلاء و أمضاها الشرع و يكون من مصاديق الاستبانه عندهم. 


13 خين العدل الواحد إذا لم يحصل الوثوق بقوله لجهه من الجهات فلا دليل على اعتباره بل يظهر من قول الصادق «ع): «إذا 
شهد رجل على شهاده رجل فإِنْ شهادته تقبل و هى نصف شهاده و إن شهد رجلان عدلان على شهاده رجل فقد ثبتت شهاده 
وخ واععد) زاك" أنه لآ إعسار بكر الراحة وده و كبلك كانفاعتا زم ميخل تأقل و 'رشكال. هذا 


ولكن لأحد أن يقول: إن ما ذكرت من اعتبار الوثوق الشخصي فى خبر الثقه إنما هوافى الأمور الشتخصضعه و أقا فى الألعور 
المرتبطه بباب الإطاعه و العصيان و الاحتجاج و اللُجاج و روابط الموالى و العبيد فالملاك هو الوثوق النوعى كما قالوا فى حجبه 
الظواهر إذ 


إناطه الحجتّه فى مثلها على الوثوق الشخصى يوجب تخلف العبيد عن الإطاعه باعتذار عدم حصول الوثوق شخصا و هذا يوجب 
انثلام نظام الاحتجاج و المؤاخذه. فلو قلنا بحجيّه خبر الثقه فلا بدّ من حمل الوثوق فيه على الوثوق النوعى فتدبّر. 


.2 الباب 58 من أبواب الشهادات» الحديث‎ 598/١8 الوسائل‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: مجان‎ 


[ يثبت كونه هاشميا بالشياع] 
اشاره 


[كلمات الفقهاء | 


-١ )١(‏ قال الشيخ فى شهادات الخلاف (المسأله :)١0‏ «يجوز الشهاده على الوقف و الولاء و العتق والنكاح بالاستفاضه كالملكك 
المطلق و النسب. و للشافعى فيه وجهان: فقال الإصطخرى مثل ما قلناه. و قال غيره: لا ينبت شىء من ذلكك بالاستفاضه و لا 
يشهد عليها بذلكك. دليلنا إِنّه لا خلاف أنه يجوز لنا الشهاده على أزواج النبى «ص» و الم يثبت ذلك إِنّا بالاستفاضه لأنا ما 
شهدناهنٌ. و أمَا الوقف فمبنى على التأبيد فإن لم يجز الشهاده بالاستفاضه أدّى إلى بطلان الوقف لأنّ شهود الوقئ لا يبقون أبدا 
)١17‏ 

أقول: المراد بالاستفاضه الشياع المصطلح. 

-١‏ و أفتى الشيخ فى قضاء المبسوط بثبوت النسب و الملكك المطلق و الموت و النكاح و الوقف و العتق بالاستفاضه. 

وأنكر ثبوت الرلأ وميا لا اذا نلعف إلى سد برسي العلم. "١‏ و مقتضى كلامه هذا حجبه الاستفاضه فى السنّه المذكوره و إن 
“- و فى قضاء الشرائع: «تثبت ولايه القاضى بالاستفاضه. و كذا يثبت بالاستفاضه: النسب و الملكك المطلق و الموت و النكاح و 


الوقف و العتق.) «”2) 


- و فى الشهادات من الشرائع: «و ما يكفى فيه السماع فالنسب و الموت و الملك المطلق لتعذر الوقوف عليه مشاهده فى 


الأغلب و يتحقق كل واحد من هذه بتوالى الأخبار من جماعه لا يضمّهم قيد المواعده أو يستفيض ذلكك حتى يتاخم العلم و فى 


هذا عندى تردّد.) (©» 


(1)- الخلاف 7# 81م 

(0)- المبسوط 8/ 2. 

(9)- الشرائع ©/ -(1٠١‏ طبعه أخرى/ 687). 
(©)- الشرائع ©/ 17 (- طبعه أخرى/ 418). 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ”ا صسص: ١917‏ 


أقول: هل يرجع ترديد الشرائع إلى أصل اعتبار الاستفاضه أو إلى جواز الشهاده 


بها إذا لم تفد العلم؟ و لعل الثانى أظهر. 
و يظهر من بعض فقهائنا إلحاق الرق و العداله بما ذكر فتكون عشره. 


6-وفى شهادات الجواهر بعد التعرّدض للعشر قال: «بل قيل بزياده سبعه عشر إليها و هى العزل و الرضاع و تضرّر الزوجه و 
التعديل و الجرح و الإسلام و الكفر و الرشد و السفه و الحمل و الولامده و الوصايه و الحرّه و اللوث و الغصب و الدين و 
الإعسار.) )١١‏ 


*- و فى الشهادات من مختصر أبى القاسم الخرقى فى فقه الحنابله: «و ما تظاهرت به الأخبار و استقرت معرفته فى قلبه شهد به 
كالشهاده على النسب و الولاده.» أقول: ظاهره اعتبار العلم فى الشهاده. 


- و ذيّله فى المغنى بقوله: «هذا النوع الثانى من السماع و هو ما يعلمه بالاستفاضه. و أجمع أهل العلم على صحه الشهاده بها فى 
النسب و الولاده. قال ابن المنذر: أمَا النسب فلا أعلم أحدا من أهل العلم منع منه .... 


و اختلف أهل العلم فيما تجوز الشهاده عليه بالاستفاضه غير النسب و الولاده فقال أصحابنا: هو تسعه أشياء: النكاح و الملكك 
المطلق و الوقف و مصرفه و الموت و العتق و الولا-ء و الولا-يه و العزل» و بهذا قال أبو سعيد الإصطخرى و بعض أصحاب 
الشافعى. و قال بعضهم: لا تجوز فى الوقف و الولاء و العتق و الزوجيه لأن الشهاده ممكنه فيه بالقطع فإنها شهاده بعقد فأشبه سائر 
العقود. و قال أبو حنيفه: 


لا تقبل إِلَا فى النكاح و الموت و لا تقبل فى الملكك المطلق ...) 07١‏ 


(0)- الجواهر ١ع/‏ 187. 
(9)-المغدى 715 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج '” ص: /9؟ 


أقول: لا يخفى أنْ ظاهر أكثر كلمات أصحابنا و كذا 


ابن قدامه أنّه لا يتوقف اعتبار الاستفاضه على حصول العلم بسببها و إلا لم يكن مجال للبحث فيها و الخلاف فى موردها إذ العلم 
حجه بذاته فى أىّ مقام حصل. 


نعم لأحد ان يقول بحجيتها فى مقام العمل و لكن لا يجوّز الشهاده بمضمونها إلا إذا حصل العلم كما يأتى من الجواهر. 
إذا عرفت ذلك فنقول: يقع البحث هنا فى أمور: 

الأوّل: فى تعريف الاستفاضه و بيان حقيقتها. 

الثانى: فى أدلّه حجتتها. 

الثالث: فى أنّها هل تكون حتجه مطلقا أو بشرط حصول العلم أو بشرط حصول الظن. 

[البحث الأول فى تعريف الاستفاضه] 

أما الأوّل: ففى المسالكك: «هى إخبار جماعه لا يجمعهم داعيه التواطى عاده يحصل بقولهم العلم بمضمون خبرهم.) 0 


و الظاهر أن مقصودهم بالاستفاضه و الشياع ليس مجرد جريان المضمون على الأ-لسن و الأفواه كما ربّما نراه فى الشائعات 
الاجتماعيه التى لا أساس لها و يتداولها الألسن لمصالح سياسيّه بلا تصديق لمضمونها. 


بل المقصود شيوع الحكم و التصديق بالنسبه الحكميّه من قبل المخبرين كتصديقهم بأنْ زيدا ابن لعمرو أو أن الأرض ملكك 
لزيد أو وقف على المسجد مثلا و نحو ذلك. 


(١)-المسالكك‏ راعج" 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: اانا 
[الأمر الثانى: فى أدله حجيّتها] 


اشاره 


الأمن الغاتى فى أذله ححهعيا فقول قد اسعدلرا لذلكه يوجوة: 

الأوّل: أنَ هذا السنخ من الأمور مما يتعذر أو يتعشر غالبا إقامه البيّنه عليها. 

قال فى المسالكك فى وجه تخصيص المصنّف اعتبار الاستفاضه بالسبعه المذكوره: 
«و وجه تخصيصها من بين الحقوق أنّْها أمور ممتدّه و لا مدخل للبينه فيها غالبا: 


فالنسب غايه الممكن فيه رؤيه الولاده على فراش الإنسان لكن النسب إلى الأجداد المتوفين و القبائل القديمه مما لا يتحقّق فيه 
الرؤيه و معرفه الفراش فدعت الحاجه إلى اعتماد التسامع .... 


و أمًا الملكك فإِنْ أسبابه متعدّده؛ و تعدّدها يوجب عسر الوقوف عليها فيكتفى فيه بالتسامع أيضا. 
و أما الموت فلتعذر مشاهده المت فى أكثر الأوقات للشهود. 


و الوقف و العتق لو لم يسمع فيهما الاستفاضه لبطلا على تطاول الأوقات لتعذّر بقاء الشهود فى مثل الوقف. و الشهاده الثالثه غير 
مسموعه فمسّئت الحاجه إلى إثباتهما بالتسامع. 


ثلهما النكاح فانًا تعلم أن خدبحجه زوجه النسم (ص » مدركه التوات لأنّ شرطه استواء الطرف.: و الوسائط ف ا 
و مثلهما اح فإنا نعلم يجه زوجه النبى «ص» و ل ر تر لان شرطه استو فين و فى العلم 
الحسّى و هو منفى فى الابتداء لأنّ الظاهر أن المخبرين لم يخبروا عن المشاهده بل عن السماع ...) 0١١‏ هذا. 


و أجاب فى مصباح الهدى عن هذا الوجه بأنّه لو تم لكان حكمه لتشريع اعتبار الشياع لا طريقا لإثبات اعتباره كما هو المدّعى. 


١‏ ؟) 


أقول: مرجع ما ذكره فى المسالكك إلى ادعاء الانسداد الصغير بدعوى العلم 


(١)-المسالكك‏ ؟/ع0". 
(1)- مصباح الهدى /٠١‏ 195. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج الث ص: 860 


إجمالا بالتكليفء و عدم إمكان إحراز الموضوع بالعلم و لا بالبئنه» و الإهمال لا يجوزء و الاحتياط متعسّدر أو موجب لاختلال 


النظام» فذعت الجاحة ل اإنغرازه :العامة وو لقره تسق كنات الانسداد بأجمعها لم يكن بدّ من حجّتها حكومه أو 
كشفا فالدليل على هذا تامٌ. 


و لكن الكلام فى تحقق 


المقدمات بأجمعها إذ على فرض تعدّر العلم الجازم فالوثوق مثّرا يمكن تحقّقه غالبا و هو علم عادىٌ يعتمد عليه العقلاء فى 


مور 

و لو سلّم عدم إمكانه فلم لا يرجع إلى الظنّ المطلق و يرجع إلى خصوص الشياع؟ 

و لو سلم فلعل الواجب فى أمثال المقام هو الاحتياط» و إيجابه لاختلال النظام يمكن منعه فتديّر. 
الوجه الثانى: ما يظهر من المسالك أيضا 


و محص له: «أنّ أدنى مراتب البئنه لا يحصل بها الظنّ الغالب المتاخم للعلم» و الشياع ربّما يحصل منه ذلكك فيكون أولى منها 
بالحجته و إن لم يحصل منه فى بعض الأحيان لأنْ مفهوم الموافقه يكفى فى المرتبه الدنيا من البينه بالقياس إلى الشياع.» ١١‏ 


أقول: هذا استدلال عجيب إذ لم يظهر لنا من أدلّه حجته البئنه أنَّ وجه اعتبارها إفادتها للظنّ و لا ندرى ما هو الملاكك فى 
حجتتها و إطلاق دليل الحجبه يعم صوره الظن بالخلاف أيضاء و لو سلم فهى حكمه للجعل لا عله حتى يتعدّى منها فما ذكره 
أشبه شى ء بالقياس الذى لا نقول به. 


الوجه الثالث: السيره المستمره فى جميع الأعصار على إثبات الأنساب و نحوها بالشياع و الاستفاضه 


فترى العقلاء يحكمون بالتحاق من ينتسب إلى أب 


(١)-المسالكك‏ ؟/ 0ه" 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 1 ص: ا.ءع 


أو أمّ أو طائفه أو قبيله و يرتبون عليه آثاره» و استقر هذا الأمر من عصر النبى «ص» إلى يومنا هذا من غير نكير» و لا طريق لهم 


فى هذا الحكم إِلَا الشياع فى المحل. 


أقول: يمكن أن يناقش هذا الوجه أيضا بأنْ العقلااء يحصل لهم غالبا الوثوق و الاطمينان بسبب الشياع إذا لم يسبق عامل 
تشكيكك فى البين و كانت أذهانهم باقيه على صرافتهاء ففى الحقيقه هم يعملون بوثوقهم الذى هو فى حكم العلم عندهم. 


و أما إذا سبق فى البين عامل تشكيكك و حصل لهم الشكك واقعا فهل يعتمدون فى هذه الصوره أيضا على الشياع بنفسه بحيث 
يكون أماره تعبديّه عندهم؟ 


فه اشكا اك اه 0 : 
يه إشكال بل منع إذ الظاهر أنْ أعمال العقلاء ليست مبتٍ تعتل و |ذ 1 
7 مبتئه على التعّد و إنما يعمل كل واحد منهم بعلمه و وثوقه. 


ولم يعهد من العقلاء تن تفنينو أمارات تعتديه و أ 
تشكيل مجمع تقنينيى لجعل أمارات تعتّديه و أصول عقلائيه يتعتدون بها و لو مع عدم 


حصول العلم و الوثوق. 


و ليس معنى الأخذ بطريق العقلاء أنْ كل واحد منهم يقأمد غيره من العقلاء تعدا بل المقصود أن كل واحد منهم يأخذ بما 
يحكم به عقله و دركه فتدبّر. 


الوجه الرابع: مرسله يونس 
التى رواها المشايخ الثلاثه: ففى الكافى: 


على بن إبراهيم عن محمد بن عيسى عن يونس عن بعض رجاله عن أبى عبد الله اع) قال: سألته عن اليينه إذا أقيمت على الحقّ أ 
يحل للقاضى أن يقضى بقول البتبنه إذا لم يعرفهم من غير مسأله؟ قال: فقال: «خمسه أشياء يجب على الناس أن يأخذوا بها ظاهر 
الحكم: الولايات و التناكح و المواريث و الذبائح و الشهاداتء فإذا كان ظاهره ظاهرا مأمونا جازت شهادته و لا يسأل عن باطنه.) 


لق 


و رواها الشيخ أيضا فى موضعين من التهذيب و فى الاستبصار و فيه و فى 


.18 الكافى 7/ ١“©؛ باب النوادر من كتاب القضاء و الأحكام؛ الحديث‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ”ا صس: 507 


موضع من التهذيب «أن يأخذوا بها بظاهر الحال.» )١١‏ 


و رواها الصدوق أيضا ف الفقيه وفى الخصال وفيهما: «بظاهر الحكما و ذكر فى الفقيه بدل المواريث: «الأنساب» و راجع 
الوسائل أيضا. )”١‏ 


و تقريب الاستدلال بها أن المراد بظاهر الحكم هو الحكم الظاهر بين الناس أعنى النسبه الحكميه الشائعه عندهم كقولهم مثلا: 
هذا هاشمىء أو هذا ملكك لزيد أو وقف على المسجد و نحو ذلك. 


و أوضح من ذلك فى الدلاله على الشياع ظاهر الحال المذكور فى الاستبصار و موضع من التهذيب بأن يراد به الحال الظاهر فى 


والمراد بالولايات كون شخص خاصٌ واليا أو قاضيا من قبل الإمام؛ و من المناكح كون هذا زوجا لهذه أو هذه زوجه لذاك, و 


الذبائ 
من الذبائح كون 


مأ فى .سوق المسلمين حلالا مذكى» و من الشهادات جواز الشهاده بما شاع و استفاض» و من المواريث لو نالعشي لين 
أب أو أم أو طائفه فيكون هذا دليلا على ثبوت النسب بالشياع» و أظهر من دذكك:إن كانتي السحه والأساتوندل الموارمك. 


أقول: للمناقشه فى هذا الدليل أيضا مجال واسع و إن تم كك به فى الجواهر و غيره» إذ يرد عليه أوَّلا أن السند مرسل و إن 


أمكن أن يقال: إِنَّ التعبير ببعض رجاله يظهر منه أن الراوى من أصحاب يونس فيستفاد منه نحو مدح له. 


(1)- التهذيب */ "م وكلرال كتاب القضايا و الأحكام. باب اليتنات» الحديث 5 و باب الزيادات 0 الحديث ه؛ و 
الاستيصار اود ردة الباب ١‏ من كتاب الشهادات» الحديث 1 


(5)- الفقيه 9/8 (- طبعه أخرى "/ 18)., الباب ١١‏ من أبواب القضايا و الأحكام. الحديث ١؛‏ الخصال/ 2١١‏ باب الخمسه. 
الحديث 88؛ و الوسائل ,3١77/148‏ الباب 77 من أبواب كيفتِه الحكم .... الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: اين 


و ثانيا: أن المتن مختلف كما مرّ. و ثالثا: أن سؤال السائل لما كان عن جواز اعتماد القاضى على الشهود مع عدم معرفتهم فلا بل 
أن يكون الجواب مطابقا للسؤال فيشبه أن تكون النسخه الصحيحه: «ظاهر الحال» و أراد الإمام «ع» بيان أن ظاهر حال المسلم بما 
أنه مسلم, العداله و عدم الفسق» و هذا هو الذى عبر عنه الفقهاء بكفايه حسن الظاهر فيجوز جعله واليا أو يقبل دعواه الولايه و 
كذا يجوز المزاوجه معه أو يقبل دعواه فى الزوجيه و كذا فى الانتساب و يحكم بحليه ذبيحته و تقبل شهادته؛ و لا ارتباط لهذ 
الأمور بالشياع 


المفشر بأخبار جمع كثير بمضمون واحد. 

كيف؟! و هل يتوقف حلته ذبيحه المسلم مثلا على إخبار جمع كثير بها اللّهم إِلّا أن يراد الإخبار بكونه مسلما حتّى تحل ذبيحته. 
الوجه الخامس: قصه إسماعيل بن جعفر «ع» ١‏ 

لمرويه بسند صحيح. 


فعن الكلينى عن على بن إبراهيم عن أبيه عن ابن أبى عمير عن حماد بن عيسى عن حريز قال: كانت لإسماعيل بن أبى عبد الله 
اع) دنانير و أراد رجل من قريش أن يخرج إلى اليمن» فقال إسماعيل: يا أبه إن فلانا يريد الخروج إلى اليمن و عندى كذا و 
كذا دينار» أ فترى أن أدفعها إليه يبتاع لى بها بضاعه من اليمن» فقال أبو عبد الله ١ع):‏ يا بنى أما بلغكك أنه يشرب الخمر؟ فقال 
إسماعيل: 


هكذا يقول الناس. فقال: يا بنيَ لا تفعل. 


فعصى إسماعيل أباه و دفع إليه دنانيره فاستهلكها و لم يأته بشى ء منهاء فخرج إسماعيل و قضى أنّ أبا عبد الله اع) حج و حجّ 
إسماعيل تلك السنه فجعل يطوف بالبيت و يقول: «اللهم آجرنى و اخلف عليّ) فلحقه أبو عبد الله ١ع»‏ فهمزه بيده من خلفه و 
قال له: يا بن فلا و الله ما لكك على الله هذاء و لا لكك أن يأجرك و لا يخلف عليكك و قد بلغكك أنه يشرب الخمر فائتمنته» 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: ع 


فقال إسماعيل: يا أبه إِنْى لم أره يشرب الخمر إِنّما سمعت الناس يقولونء فقال: 
لل 3-4 ل .6 
يا بن إِنْ الله- عزّ و جل- يقول فى كتابه: «يوْمِنُ بالله وَ يُوْمِنْ للمُؤْمِنِينَ يقول: 


يصدّق الله و يصدّق للمؤمنين» فإذا شهد عندكك المؤمنون فصدّقهم و لا تأتمن شارب الخمرء إِنَّ الله- عر و جل- يقول فى 


لا ومو م ََ ص ع ع 
كتابه: «وَ لا تؤتوا الشُملطاء أكالكم فأى سفيه أسفه من شارب 


الخمر لا يزوّج إذا خطب ولا يشفع إذا شفع ولا يؤتمن على أمانه فمن ائتمنه على أمانه فاستهلكها لم يكن للذى ائتمنه على الله 
أن يأجره ولا يخلف عليه.) )١١‏ 


فمفاد هذه الصحيحه أن شياع أمر بين الناس و شهاده المؤمنين به أماره معتبره على ما شاع فيجب ترتيب الأثر عليه فإذا شهدوا 
مثلا بكون أحد شاربا للخمر صار مصداقا لما دل على أن شارب الخمر لا يزوّج ولا يشفْع ولا يؤتمن. ولا تنحصر حجتته فى 


و الظاهر أن إسماعيل لم يحصل له العلم و لا الوثوق من الشياع و إِلَا لم يكن يتخلف عن علمه و وثوقه فى ماله الذى كان يهتمٌ 
به كثيرا فيستفاد من الحديث حجيه الشياع و لو لم يفد العلم و لا الوثوق. 


أقول: لعل هذا الدليل أحسن ما استدل به فى المقام» و اعتمد عليه صاحب الجواهر أيضا. 07١‏ 


ولكن يمكن أن يقال: إِنْ الشياع بين الناس أمر و شهاده المؤمنين بما هم مؤمنون أمر آخرء إذ شهاده المؤمنين تكون من 
مصاديق الببنه الشرعبيه التى مر اعتبارها 


.١ الوسائل ار الباب © من كتاب الوديعه» الحديث‎ -)١( 
الجواهر 2م‎ -)( 
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تعتداء و الشهاده فيها تكون عن حسٌ كما فى مورد الصحيحه. 


و إِنْما الإشكال و البحث فى الشياع بين الناس إذا لم يعلم حالهم من الإيمان و العداله بل نعلم إجمالا أن أكثرهم همج رعاع 
أتباع كل ناعق لا يستضيئون بنور العلم و لا يشخصون الحقّ من الباطل» و مورده الأمور الممتدّه 


فى عمود الزمان التى يتعشر فيها الحس غالبا. و دلاله الحديث على اعتباره محل إشكال. 


و المحقّق النراقى- قدّس سدّه- أيضا حمل الصحيحه على شهاده البتنه قال فى العوائد ما محص لمه: «أنْ الاستغراق فيه أفرادى لا 
جمعيّ فالمعنى كل مؤمن شهد عندكك فصدّقه. خرج المؤمن الواحد بالدليل فيبقى الباقى. 


مع أن إراده العموم الجمعى منتفيه قطعا لعدم إمكان شهاده جميع المؤمنين إلى يوم القيامه و لا جميع مؤمنى عصره. بل و لا 
نصفهم ولا ثلثهم بل و لا عشرهم و لا واحد من ألف منهم فالمراد إِمَا الاستغراق الأفرادى كما مرّ أو مطلق الجمع الشامل للثلاثه 
أو جميع أفراد الجموع الشامل للثلائه المتعدى حكمه إلى الاثنين أيضا بالإجماع المركب. 

: ' 
و أيضا الحكم مفرّع على قوله- سبحانه-: (يُوْمِنُ بالله وَ يُؤْمِنُ لِلمَؤْمِنِينَ.) 
وهووازدافى “سدق النيق وصن) لعبد الهو قبل هو كان واتحدا: 
وأأيقنا ظاهر اقيق اكير اماع بقوت: الكير لبن الاالقى عل مم 


أقول: لم يظهر لى من أين ظهر له أن المخبر لإسماعيل لم يكن إِلَا اثنين أو ثلاثه؟!. هذا. 


وفى الحديث مناقشه أخرى أيضاء و هى أنْ تزويج شخص و ائتمانه على أمانه يتوقفان عاده على إحراز الإيمان و الأمانه 
فمجهول الحال أيضا لا يزوّج 


-)١(‏ العوائد/ 6/ا3. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: 86 


ولا يؤتمن عند العقلاء فلا يتوقف عدم التزويج وعدم الائتمان على إحراز كونه فاسقا شارب الخمر فتأمّل. 


و مناقشه ثالثه. و هى أنّ الآيه التى ذكرها الإمام «ع» نزلت فى شأن بعض المنافقين المتظاهرين بالإيمان و هو عبد اللّه بن نفيل أو 


نبتل بن الحارث أو عتّاب بن قشير: 


كان سبب نزولها أنّ عبد الله بن نفيل المنافق كان يقعد إلى رسول الله ص» فيسمع كلامه و ينقله إلى المنافقين و ينم عليه 
فأخبر النبى «ص» جبرئيل بذلكك فدعاه النبى «ص» فأخبره فحلف أنه لم يفعل فقال رسول اللّه «ص»: ققد قبلت منكك فرجع إلى 
أصحابه فقال: 

: .: 0 ا‎ ١ 
إِنّ محمدا أذن فأنزل الله- تعالى-: «وَ مِنْهُمُ الذينَ يُؤْذونَ الى وَ يََولونَ هُوَ أذنَ قل أذنّ خَيْر كم يُؤْمِنٌ بالله وَ يؤْمِنٌ لمؤْمِنِينَا‎ 
أى يصدّق الله فيما يقول و يصدّقكك فيما تعتذر إليه فى الظاهر و لا يصدّقكك فى الباطن, و قوله: و يؤمن للمؤمنين يعنى المقرّين‎ 
)١١ بالإيمان من غير اعتقاد.)‎ 


أقول: و يشهد لما ذكره تغيير حرف الصله و ذكر اللام الظاهره فى النفع أو يكون بتضمين التصديق فإنّه يتعدّى باللام كما فى 


0-7 
ة و 


قوله- تعالى-: «وَ كنا 0 بَيْنّ يَدَيْه) 


أخيكك فإن شهد عندكك خمسون قسامه و قال لك قولا فصدّقه و كذّبهم.» ١‏ 


و على هذا فيشكل الاستدلال بالصحيحه لحجته البِنه أو الشياع. و لعل 


-)١(‏ تفسير على بن إبراهيم 5٠٠١ /١‏ (-طبعه أخرى/ 0/0 7)؛ و الآيه "١‏ من سوره التوبه. 
(؟)- الكافى 2151//8 تكذيب المغتاب ...» الحديث 178. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ”ا صس: 50317 


الآيه الشريفه و الصحيحه كلتاهما فى مقام الإرشاد إلى آداب المعاشره و لزوم التصديق الصورى للمجتمع و الخلطاء و الاحتياط 
عملا فى موارد الشبهه و نحو ذلك فتدبّر. هذا. 


وهنا روايه أخرى عن الكافى يظهر منها أن القضّه وقعت لنفس الإمام الصادق مع أبيه ١ع»‏ و هى ما رواه 


فى الوسائل عن الكافى عن حميد بن زياد عن الحسن بن محمد بن سماعه عن غير واحد عن أبان بن عثمان عن حماد بن بشير 
عن أبى عبد اللّه و فيه: و قال أبو عبد اللّه اع): «إِنَى أردت أن أستبضع بضاعه إلى اليمن فأتيت ت أبا جعفر «ع) فقلت له: إِنَى أريد 
ا ل ل من المؤمنين أنهم يقولون ذلكك فقال: صدّقهم فإِنّ الله -عرٌّو 
جل- يقول: ايُؤْمِنٌ بمالله وَ يؤْمِنُ للمُؤْمِنِينَ» ثم قال: نك إن استبضعته فهلكت أو ضاعت فليس لكك على اللّه أن يأجرك و لا 
يخلف عليكك» فاستبضعته فضبعها فدعوت الله- عر و جل- أن يأجرنى فقال: أى بن مه ليس لكك على الله أن يأجرك و لا 
ا 


لل 
«وَ 711 ونوا الشّمليلاء أملالكم الَتَى ره 0 سارو بيه امبو قلا اا ان 


مختصره العياشى أيضا عن حماد بن سنان عن 5 عبد الله (ع). 3 


أقول: احتمال وقوع القصّه تاره للإمام الصادق «ع) و تاره لابنه إسماعيل غير بعيد و لكن عصيان الإمام الصادق لأبيه بعيد جدا. 


هذا. 


و ربّما يتوهّم جواز الاستدلال لحجيه الشياع أيضا بأخبار ذكر فيها لفظ المعروف. 


-)١(‏ الوسائل /إ7588/1: الباب 1١‏ من أبواب الأشربه المحرّمه: الحديث ه. 
(؟)- تفسير البرهان 7/ .١18‏ 
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كقوله «ع): «و اعلم أن المسلمين عدول بعضهم على بعض إِلَا مجلود فى حدٌ لم يتب منه أو معروف بشهاده زور. الحديث.)» )١١‏ 
وقوله (ع): انعم يشهدون على شىء مفهوم معروف.) ١؟)‏ 


وقوله ١ع‏ 


فى شهاده من يلعب بالحمام: «لا بأس إذا كان لا يعرف بفسق.» 0" 


و قوله «ع) «تقبل شهاده المرأه و النسوه إذا كنّ مستورات من أهل البيوتات معروفات بالستر و العفاف.) 0" إلى غير ذلكك مما 


عل انسدق هده لخاد 


أقول: تفسير المعروف بالشائع عند الناس مصطلح بيننا أهل اللغه الفارسيه و لكن الظاهر أن المراد به فى هذه الأخبار المعروف 
للشخص لا المعروف عند المجتمع و لا أقل من احتمال ذلكك. 


هذه هى الوجوه التى أقاموها لاعتبار الشياع و الاستفاضه و قد عرفت المناقشه فيها. 

الأمر الثالث: فى أن الاستفاضه هل تكون حجه شرعيه مطلقا 

أو بشرط أن تكون مفيده للعلم الجازم أو يكتفى فيها بالظن المتاخم للعلم أو يكفى مطلق الظنء أو يشترط فيها أن لا يقوم ظنَّ 
بخلافه؟ فى المسأله وجوه. 

ربّما يستظهر من المحمّق فى شهادات الشرائع و النافع حيث اعتبر العلم فى الشهاده عدم اعتبار الاستفاضه ما لم تفد العلم. 


و فى المسالكك فى تعريف الاستفاضه: «هى إخبار جماعه لا يجمعهم داعيه التواطى عاده يحصل بقولهم العلم بمضمون خبرهم 
على ما يقتضيه كلام المصئف 


.١ من أبواب آداب القاضىء الحديث‎ ١ الباب‎ .١180 /١8 الوسائل‎ -)١( 
.١ الباب 58 من أبواب الشهادات» الحديث‎ 01١/18 (؟)- الوسائل‎ 
.١ الباب 5ه من أبواب الشهادات» الحديث‎ 08 /١8 الوسائل‎ -)"( 
.7١ من أبواب الشهادات» الحديث‎ 8١ الباب‎ 239 /١8 الوسائل‎ -)6( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: أحين 


هناء أو الظن الغالب المقارب له على قول.» )١١‏ 


و ظاهره اعتبار حصول العلم على نظر المصنّف هنا و الظنّ الغالب على القول الآخر. 


و لكن لم يظهر لى من كلام المصنّف فى باب القضاء اعتبار العلم. و قوله بعد أسطر: «و لا يجب على أهل الولايه قبول دعواه مع 
عدم البينه و إن شهدت الأمارات 


ما لم يحصل اليقين.» مورده صوره عدم الاستفاضه كما يظهر لمن تأمّل فى عبارته. 
و كيف كان فالالتزام باشتراط العلم مساوق لعدم اعتبار الاستفاضه بذاتها إذ العلم حيجه بذاته فى أىّ مقام حصل. 


و ظاهر أكثر الكلمات أن الاستفاضه بنفسها حتجه شرعبه و لذا اختلفوا فى مواردها و تمشكوا لحجتتها فيها بأنْ هذه الأشياء ممما 
يتعذر إقامه البتّنه عليها فهذا السنخ من الاستدلال ظاهر فى كون المقصود حجئتها بنفسها كالبينه. 


و يظهر من الجواهر أيضا القول باعتبارها بذاتها بنحو الإطلاق و لكن لم يجوّز الشهاده بمضمونها إِنَا إذا حصل العلم ففصّل بين 
باب الشهاده و بين غيرها من الآثار. 


ففى باب القضاء بعد الاستدلال للشياع بالسيره و بالمرسله و الصحيحه السابقتين قال: «و منه يعلم أنّه لا مدخليه لمفاده الذى 
يكون تاره علما و أخرى متاخما له و ثالثه ظنًا غالبا فى حجيته و إنما المدار على تحققه.) 0١‏ 


و فى باب الشهادات منه: «نعم قد يقال: إِنّ الشياع المسمى بالتسامع مرّه و بالاستفاضه أخرى معنى وحدانى و إن تعددت أفراده 
بالنسبه إلى حصول العلم بمقتضاه, و الظنّ المتاخم له؛ و مطلق الظنّ إِلَا أنّ الكل شياع و تسامع و استفاضه. 


فمع فرض قيام الدليل على حجتته من سيره أو إجماع أو ظاهر المرسل أو خبر 


(١)-المسالكك‏ رع" 
(0)- الجواهر /6٠‏ /اه. 
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إسماعيل أو غير ذلكك لم يختلف الحال فى أفراده المزبوره التى من المقطوع عدم مدخليتها فيه» بل هى فى الحقيقه ليست من 
أفراده و إِنّما هى أحوال تقارن بعض أفراده كما نجده بالوجدان بملاحظه أفراده. 


و لكن على كل حال فإثبات حجيته و القضاء به و إجراء الأحكام عليه لا يقتضى جواز الشهاده بمضمونه 


و إن لم يقارنه العلم لما عرفته من اعتبار العلم فى الشهاده و كونه كالشمس و الكفٌ .... 


و بذلك كله يظهر لكك سقوط البحث فى أنه هل يعتبر فيه الظنّ المتاخم أو العلم و أن فى ذلكك قولين» بل فى الرياض جعل 
الأقوال ثلاثه بزياده مطلق الظنّ و نسبه كلّ قول إلى قائل و ذكر الأدلّه لذلككء إذ قد عرفت أن هذه الأحوال لا مدخليه لها فى 


كما أنه ظهر لكك منه أن الشياع و التسامع و الاستفاضه على أحوال ثلاثه: 
أحدها: استعمال الشائع المستفيض و إجراء الأحكام عليه. و الثانى: القضاء به؛ و الثالث: الشهاده بمقتضاه. 


أمَا الأوّل: فالسيره و الطريقه المعلومه على أزيد ممما ذكره الأصحاب فيه فإِنّ الناس لا زالت تأخذ الفتوى بشياع الاجتهاد و تصلَّى 
بشياع العداله و تجتنب بشياع الفسق و غير ذلكك مما هو فى أيدى الناس. 


و أما القضاء به. و إن لم يفد العلم فالأولى الاقتصار فيه على السبعه. بل الخمسهء بل الثلاثه بل الننسب خاصًّه لأنّه هو المتفق عليه 
بين الأصحاب. 


وأما الشهاده به فلا تجوز بحال إِلَا فى صوره مقارنته للعلم بناء على الاكتفاء به فى الشهاده مطلقا.» )١١‏ 


.١# /ع١ الجواهر‎ -)01( 
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أقول: و ملخص الكلام فى المقام أنه إن حصل بالشياع العلم الجازم فلا إشكال فيجوز العمل به بل و الشهاده بمضمونه إِلَّا أن 
يناقش فيها باعتبار كونها عن حسٌء و كيف كان فالاعتبار حينئذ للعلم لا للشياع. 


وإن حصل الظنّ المتاخم الذى نعتر عنه تاره بالوثوق و أخرى بسكون النفس كان حجه أيضا لكونه بحكم العلم عند العقلاء 
يعتمدون عليه فى أمورهم و إن أشكل الشهاده بمضمونه على ما أشار 


إليه فى الجواهر من روايات الشمس و الكفٌّ )١١‏ 


و أمّرا إذا لم يحصل العلم و لا الوثوق فالقول بحجيته حينئذ يتوقف على تماميّه بعض الوجوه التى مرّت»ء و عمدتها كما عرفت 
الصحيحه. و نحن و إن ناقشنا فى دلالتها و قدّبنا حملها على البّنه وفاقا لما فى العوائد. و لكن المتبادر من قوله: «هكذا يقول 
الناس» و قوله: «قد بلغكك» هو الشياع بين الناس, و قد مرّ أن إسماعيل لم يحصل له بذلكك الشياع العلم و لا الوثوق و إِلَا لما 
أعطى الرجل ماله الذى كان يهتم به و مع ذلك وبّخه الإمام- عليه السلام- على مخالفه ذلكك الشياع. 


و لعل الروايه الثانيه الحاكيه لقصّه الإمام- عليه- السلام- مع أبيه ١ع‏ دلالتها أظهر. 
نعم يوهن ذلكك ما فى الصحيحه من قوله «ع» «إذا شهد عندكك المؤمنون فصدّقهم» الظاهر فى شهاده البّنه. 


و كيف كان فلا يبعد القول بكفايه الشياع و الشهره فى البلد فى مثل الأنساب و الأوقاف و نحوهما من الأمور الممتدّه فى عمود 
الزمان إذا حصل الظِنّْ بالمضمون. و لو لا ذلكك أشكل إثبات هذه الأمور مع الابتلاء بها و كثره أحكامهاء و انجرٌ الأمر إلى 
تضييع كثير من الحقوق إذ تحصيل العلم الجازم أو الوثوق أو إقامه اليينه فى مثل 


-)١(‏ الوسائل 380/18 الباب 7٠١‏ من أبواب الشهادات. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: "داع 


الأنساب الممتدّه و الأوقاف القديمه مع كثره الوسائط و البعد الزمانى متا يعسر جدًا و الملتزم بذلك يعد وسواسا خارجا من 
المتعارف. هذاء و لكن الأحوط السشعى فى تحصيل العلم أو الوثوق ما لم يبلغ حدّ الوسوسه. 


و ربّما يقال بجواز التمسكك لحجته الشياع مطلقا بالأخبار المتمشّكك بها لحجيته فى باب الهلال 


بإلغاء خصوصيه المورد: 


اكيس أنى دهن أبن يق الله ١ع)‏ وفيه: «لا تصم ذلكك اليوم الذى يقتضى إلا أن يقضى أهل الأمصار فإن فعلوا فصمه.) 


لق 


-١‏ و فى خبر عبد الرحمن قال: سألت أبا عبد الله اع» عن هلال رمضان يغم علينا فى تسع و عشرين من شعبان فقال: «لا تصم إِلَا 


أن تراه» فإن شهد أهل بلد آخر فاقضه.) )”١‏ 
"- و بالإسناد عنه أنّه سأله عن ذلكك فقال: «لا تصم ذلكك اليوم إِلَا أن يقضى أهل الأمصار فإن فعلوا ذلكك فصمه.) *) 


- و خبر عبد الحميد الأزدى قال: قلت لأبى عبد الله ١ع»‏ أكون فى الجبل فى القريه فيها خمس مأئه من الناس. فقال: «إذا كان 
كذلك فصم لصيامهم و أفطر لفطرهم.) (ع") 


ودومونقه سماعه أنه سال أباعيد اللهم » عن اليوم فى شهر رمضان يختلف فيه؟ قال: «إذا اجتمع أهل مصر على صيامه للرؤيه 


فاقضه إذا كان أهل مصر خمس مأئه إنسان.) «ه) 


(1)- الوسائل 25١١/7‏ الباب ؟١‏ من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث .١‏ 
(0)- الوسائل 25١7/7‏ الباب ١7‏ من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث ؟. 
(9)- الوسائل 77 25١7‏ الباب ١7‏ من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث ”. 
(؟)- الوسائل 77 25١7‏ الباب ١5‏ من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث 8. 
(0)- الوسائل 2517/7 الباب ١7‏ من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث “. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج * ص : 617 

[لا يكفى مجرّد دعوى الهاشميه] 


ولا يكفى مجرّد دعواه .)١(‏ 


أقول: قد حمل فى الجواهر هذه الأخبار على صوره حصول العلم و حيث إِنّ الغالب فى مواردها حصول العلم يشكل الأخذ 
بإطلاقها فضلا عن التعدّى منها إلى سائر الأبواب. 


واعلم أن ظاهر المصنّف هنا كفايه 


مطلق الشياع و لكنّه قتده فى باب الخمس (المسأله ؟ من فصل قسمه الخمس) بكونه مفيدا للعلم» و الظاهر كما مرٌ كفايه الوثوق 
بل الظنّ فتديّر. 


)١(‏ أقول: إن حصل الوثوق بدعواه فلا إشكال لما مر منا من اعتماد العقلاء فى أمورهم على الوثوق و سكون النفس و يكون 
عندهم فى حكم العلم الجازم, لا لابتناء ذلكك منهم على تعبّ.د شرعى أو عقلائى بل مثا يحكم به عقل كلّ واحد منهم و 
ارتكازه 
رتجارة. 


و أمًا إذا لم يحصل فالأصل عدم الحجيه و اشتغال ذمّه الدافع يقتضى تحصيل البراءه اليقينيه. 
ولكن يظهر من كشف الغطاء فى بابى الزكاه و الخمس جواز الاعتماد على مجرد الدعوى: 
قال فى باب الزكاه: «و الظاهر الاكتفاء بادعائه أو ادعاء آبائه له مع عدم مظنه الكذب. و الأحوط طلب الحيّجه منه على دعواه. 


أمّا ادعاؤه فى الفقر فمسموع. وحكم الادّعاء للنسب الخاصٌ كالحسنيه و الحسيتيه و الموسويّه و الرضويّه حكم الادّعاء العامٌ.) 


لق 


و قال فى باب الخمس: «و يصدّق مدّعى النسب ما لم يكن متّهما كمدعى الفقر.» "١‏ 


."02 كشف الغطاء/‎ -)١( 


"8# كشف الغطاء/‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: لاع 


وفى خمس الجواهر فى ذيل العباره الثانيه قال: «و فيه بحث لعدم صدق الامتثال قبل إحراز مصداق الموضوع. 


و أصاله صححه دعوى المسلم فيما لا يعارضها فيها أحد لا تكفى قطعا فى فراغ ذمّه الدافع بل أقصاها عدم الحكم بفسق الآخذ لو 
اتفق» و القياس على الفقر مع أنّه مع الفارق لا نقول به.) )١١‏ 


أقولة و لعله آرافالفازق ‏ أولاة ان وطوص الثقر. هينغالا بالاسهودفات بشلذت الاتيناته إذ لمن له كاله بابقه معلومةة وز 
استصحاب العدم الأزلى قابل للمناقشه كما يأتى. 


و ثانيا: أن الفقر 


من الأمور الداخلته التى لا يعرف غالبا إِنّا من قبل الشخص بخلاف الانتساب إذ هو أمر يعرفه الطائفه و القبيله غالبا فيمكن إثباته 
بالبينه أو بالشياع. هذا. 


و مسأله دعوى الفقر قد مرّت بالتفصيل فراجع المسأله العاشره من فصل المستحقّين. و تعرّض لها فقهاء الفريقين» و نسب إلى 
المشهور منّا قبول دعواه بل ظهر من بعضهم دعوى الوفاق فيه و أقمنا هناكك لجواز القبول أربعه عشر دليلا كأصاله عدم المالء و 
أصاله العداله فى المسلم, و أصاله الصحه فى دعواه. و أن مطالبه المؤمن بالبينه أو اليمين إذلال له. و أنه مدع بلا معارض نظير 
مدّعى الكيس الذى كان بين عشره: و أن الفقر و الغنى من الحالات التى يتعذر إقامه اليبنه عليها و لا تعرف إِلَا من قبل الشخص» 
و كاستمرار السيره على القبول» و استلزام العسر و الحرج لو كلف بإقامه البتنه و كالأخبار الوارده فى موارد خاصّه و نحو ذلكك. 
فراجع. 


وقد ناقشنا هذه الأدلّه فى محلها و لكن قلنا هناكك أخيرا: «إِنّ الفقيه الذى خلا 


.٠١8/1١2 الجواهر‎ -0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: خض 


ذهنه من الوسوسه ربّما يطمئنٌ بالتأمّيل فى مجموعها بصحه أصل المدّعى و لا سيما مع فرض حصول الظِنّ من مشاهده حال 
المدّعى لكثره الابتلاء بهذا الموضوع و تعدَّر إقامه البينه أو تع رها غالبا فيجرى دليل الانسداد الصغير بمقدّماته» بل لا نحتاج 
إلى الظنّ أيضا إذ الزكاه شرّعت لسدّ الخلات بحيث لو أعطى الناس زكواتهم لم يبق فقير و لاغارم كما نطقت به الأخبار. و لا 
تترتّب هذه المصلحه العامّه إذا فرض التضبيق فى مقام الإعطاء و التقسيم إذ يبقى الأعفاء محتاجين و محرومين. )١١‏ 


المجال كلاما جامعا عن مصباح الفقيه» فراجع. 


و بعض الأندله التى أقاموها فى مسأله قبول دعوى الفقر يجرى فى المقام أيضاء و لكن لما كان إقامه اليئنه و الرجوع إلى الشياع 
فى المقام أسهل أشكل الاكتفاء هنا بمجرد الدعوىء و لكن الظاهر كفايه الظنّ الغالب لقيام السيره فى جميع الأعصار و الأمصار 


و رد المدّعى مع حصول الظنّ أيضا يوجب حرمان كثير من المستحمّينء و هذا مخالف لحكمه جعل الزكاه و الخمس المقصود 
يناسل خلات الفوشيق. 


و إن شئت قلت بجريان الانسداد الصغير فى هذا القبيل من الموضوعات التى كثر الابتلاء بها و انسدّ باب العلم و العلمى فيها 
غالباء فتدبّر. 


و العجب من كلام صدر عن صاحب الجواهر فى مسأله دعوى الفقر و لو صحح جرى فى المقام أيضا. 


: ل 
و محصّله: «انّ الثابت من التكليف إيتاء الزكاه لا إيتاؤها للفقير مثلا. و قوله- تعالى-: (إِنّمَا الصَدَقاتٌ لِلَمْمَلَاءٍ ...» لا يفيد إِنَّا كونها 
لهم فى الواقع لا أنّ المكلف يجب عليه إحراز الصفات فى الدفع فهى فى الحقيقه كالمال المطروح الذى لا يد 


(0- كتاب الزكاه 7/ /ام". 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: ماع 


لاه عليه.) )١١‏ و تعرّض لنظير ذلك فى مسأله ادّعاء الغرم أيضا. )”١‏ 


و جوابه واضح فإِنٌ المكليف يجب عليه قطعا تشخيص المصرف و إيصال المال إليه» فراجع ما حرّرناه فى بحث الغارمين 
(المسأله .6٠١‏ 


[تذنيب: الحيله فى الدفع للمجهول المذعى] 

تذنيب: فى خمس الجواهر: «نعم قد يحتال فى الدفع للمجهول المدّعى بأنّ يوكله من عليه الحقّ فى الدفع إذا فرض عدالته أو 
قلنا بعدم اشتراطها فإنّه يكفى فى براءه ذمّته و إن علم أنه هو قبضه لأنّ المدار فى ثبوت الموضوع على علم الوكيل دون الموكل 
م لم يعلم 


الخلافء لكنّ الإنصاف أنه لا يخلو من تأمّل أيضا.» «”) 


أقول: محصّل كلام القائل إجراء أصل الصححه فى عمل الوكيل و قد استقرٌ بناء العقلاء و المتشرعه على ذلكك. نعم يعتبر الوثوق 
بإتيان العمل إذ الأسمر توججه إلى الموكلى و إنما يكتفى بعمل الوكيل تنزيلا-فما لم يحصل الوثوق بإتيانه لم يحصل الفراغ» و 
المعتبر الوثوق لا العداله» و لكن بعد الوثوق بإتيان أصل العمل لا مانع من إجراء أصل الصيحه فيه كما فى كل عمل يصدر من 
الغير. هذا. 


و لكن فى خمس مستند العروه ما محص له: (إنَّ القدر المتيقّن من بناء العقلاءء و سيرتهم ما إذا لم يعلم الموكل كيفيه العمل 
الصادر من الوكيل كما إذا وكله فى إجراء عقد و لم يعلم أَنّهِ أجراه بصيغه عربيه مثلا أو لا. 


و أما إذا علم الكيفيه و أنه أجراه بالفارسيه و هو شاكك فى صحته كذلكك لشبهه حكميه فإجراء أصل الصححه حينئذ محل 
إشكال. 


و يلحقه فى الإشكال مورد الشكك لشبهه موضوعيه أيضا كما فى المقام حيث 


(1)- الجواهر /١0‏ 7ا". 
(5)- الجواهر /١0‏ /ا8". 
(*)- الجواهر .٠١28 /١2‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: /ااع 


بعلم الموكدل أن الوكيل أخخذه لنفسه باعتقاده لاستحقاقه» و لكن الموكل يشكك فى استحقاقه لعدم إحراز قيام السيره فى مثل 
ذلك. 


و من الواضح أن علم الوكيل طريقى محض و ليس بموضوعى فلا أثر له فى تصحيح العمل بالنسبه إلى الموكل.» ١١‏ 


أقول: ما ذكره بالنسبه إلى الشبهه الحكميه صحيح بعد العلم بإتيانه بكيفيه يشكك الموكل فى صحتها حكما إذ مورد أصل 
الصحه هو الشكك فى إتيان العمل صحيحا بعد العلم بما هو الصحيح بحسب الحكم الشرعىء و ليس أصل الصحه مرجعا فى 
الشبهات الحكميه. 


و أما إذا فرض 


اتفاق نظرهما فى أصل الحكم و فى شرائط الموضوع بل و فى طرق إثباته و إحرازه و فرضنا كون الوكيل ثقه فإحراز مصاديق 
الموضوع حينئذ يكون من وظائف من يتصدى للعمل مباشره و يحمل عمله على الصحه ما لم ينكشف الخلاف. 


و النكته فى إجراء الأصل ندره خطأ الفاعل و اشتباهه فى تطبيق الموضوع بعد العلم بأصل الحكم و حدود الموضوع. 


ولولا ذلك لوجب على الموكل أن يتفحص عن كل واحد من المصارف و عن حالاته؛ و سيره العقلاء على خلاف ذلك بعد 
كون الوكبل ثقه فى أصل إتيان العمل بشرائطه» إذ يعتمدون فى هذا القبيل من الأمور على تشخيص المباشر و إحرازه ما لم 
2 بتكشف الخلاف. 


كيف؟! و أىّ فرق بين شخص الوكيل و بين سائر المصاديق إذا عرفهم الموكل بأشخاصهم و لم يعرف حالاتهم و أنهم واجدون 


-)١(‏ مستند العروه الوثقى- كتاب الخمس/ لففضة 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج وذ ص: ع 
[يؤْخف بإقراره فى عدم دفع الزكاه إليه] 


و إن حرم دفع الزكاه إليه مؤاخذه له بإقراره .)١(‏ 


و فى خبر شهاب بن عبد ربّه قال: قلت لأبى عبد اللّه اع إِنَى إذا وجبت زكاتى أخرجتها فأدفع منها إلى من أثق به يقسمها؟ قال: 
انعم لا بأسن بذلكك أما إِنه أحد المعطين.) )١١‏ 


و إذا كان الوكيل أحد المعطين للزكاه فتشخيص المصاديق يكون على عهدته. فتأمّل. 


ثم ليس دليل حجيه أصل الصحه منحصرا فى سيره العقلاء و إِلَا للانحصرت حجيته فى موارد حصول الوثوق بالصحه شخصا 
لعدم وجود التعبد بين العقلاءء بما هم عقلا و إنما يعتمد كل شخص على وثوق نفسه. فلعل الدليل عليها الإجماع و سيره 
المتشرعه بما هم متشرعه فى الأبواب المختلفه من العقود و الإيقاعات و الوكالات و 


الإجارات و الجماعات و تجهيز الموتى و غيره من الواجبات الكفائيه فتدبّر. 


(1) فى الجواهر بعد الإشكال فى قبول دعوى النسب ممّن ادّعى أنه هاشمى قال: «نعم فى المقام لا يبعد قبوله إلزاما له بإقراره فلا 
تدفع له الزكاه.) ١؟»‏ 


أقول: لما دل على الأخذ بالإنقرار على النفس من بناء العقلاء على ذلك على اختلاف مذاهبهم و ثقافاتهم. و من آيات كريمه 
يستفاد منها ذلك كقوله- تعالى-: 


لا 


دمءه م لاه 4و لا 
ل ا اقَرَرْتمْ ... قالوا أقرَرنا.) «”) 


6 


0 


و قوله: «وَ آحَدُونَ اغْتَرَفُوا دنُوبهمْ.) «" وما اشتهر نقله عن النبى «ص» أنه قال: «إقرار العقلاء على أنفسهم جائز) «©) و ماروى 
عن الصادق ١ع‏ أنّه قال: 


.6 الوسائل ©/ 19.» الباب 8” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
.601//10 (؟)- الجواهر‎ 

()- سوره آل عمران (#, الآيه .6١‏ 

()- سوره التوبه (4)» الآيه ؟7١٠.‏ 


(هات الوشائل 111718 (دتطيعة أخرى 8ازع(): الباب #من كناب الأقران الحديث ؟؟؛ والستدوككف #/28 الباب ؟ من 
كتات الأقرارء الحديتث 1 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: عضن 
[لوادّعى أنه ليس بهاشمى يعطى من الزكاه لأصاله العدم] 
اشاره 


والواقعى أنه لبس بهاشمت يعطى من الزكاه لا لقبول قوله؛ بل لأصاله العدم عدد الشكك فى كونه متهم أم لا (1): و لذا يجوز 
إعطاؤها لمجهول النسب كاللقيط. 


«المؤمن أصدق على نفسه من سبعين مؤمنا عليه) 2١١‏ و خبر جراح المداتى عن أبى غبد الله اع إِنّه قال: «لا أقبل شهاده الفاسق 


إِنَا على نفسه» ١‏ إلى غير ذلكك من الأخبار. 


و لكن فى المستمسكك بعد الإشاره إلى كلام الجواهر قال: «و لكنه غير ظاهر إذ الإقرار إِنّما يمنع من العمل بالحيجه- من أماره أو 
أصل - بالإضافه إلى الأحكام التى تكون للمقرٌ لا بالإضافه إلى المالكك و إفراغ 


دذمته بذلكك» فتأمل.» 2 


أقول: مفاد الأ-دلّه أن إقرار العاقل على نفسه حجه فى كل ما يرتبط بنفسه و يكون بمنزله قيام الدليل المعتبر على ذلكك و إن لم 
يكن حجه فيما يرتبط بحق الغير» فمن أقرّ بكونه هاشميا كان مقتضى إقراره عدم استحقاقه للزكاه نظير ما إذا أقرَ بكونه غنيا 
فوجب على كل من سمع هذا الإقرار ترتيب الأثر عليه فلا يصيح إعطاء الزكاه له و إن لم تكن شهادته و إقراره موجبا لحرمان 
المتسين اليد در 


)١(‏ يظهر من كلادم الشيخ الأعظم فى كتاب الطهاره فى مبحث الحيض فيمن شكك فى انتسابه إلى قريش: «أنّ أصاله عدم 
الانتساب معوّل عليه عند الفقهاء فى جميع المقامات.) (©» 


وفى المستمسك: «فقد حكى عن بعض: أنه نسب إلى الأصحاب بناءهم على العمل بها فى جميع أبواب الفقه من النكاح و 
الآرث و الوصيه و البيع 


.١ الباب " من كتاب الإقرارء الحديث‎ »)077 /١8 طبعه أخرى‎ -( 11١/١5 الوسائل‎ -)١( 
.١ الباب © من كتاب الإقرارء الحديث‎ .)078 /١8 طبعه أخرى‎ -( 117/١2 الوسائل‎ -)1( 
"1١7/8 المستمسكك‎ -)( 

(6)- كتاب الطهاره للشيخ الأعظم الأنصارى/ 189 (- طبعه أخرى/ .)١891/‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ”ا صس: 55١‏ 


و الوقف و الديات و غيرها.») )»١١‏ 


و فى طهاره مصباح الفقيه فى مبحث الحيض: «و لو اشتبه المصداق فالمرجع أصاله عدم الانتساب المعوّل عليها لدى العلماء فى 
جميع الموارد التى يشكك فى تحقق النسبه بل الاعتماد عليها فى مثل ما نحن فيه من الأمور المغروسه فى أذهان المتشرعه. بل 
المركوز فى أذهان العقلاء قاطبه. 


و لذا لا يعتنى أحد باحتمال كونه قرشيا مع أن هذا الاحتمال بالنسبه إلى أغلب الأشخاص محمّق بل ريّما يكون مظنونا 


و مع ذلكك لا يلتفون إليه و يرتبون آثار خلافه, و هذا مما لا شبهه فيه. 


و إنما الإشكال فى تعيين وجه عمل العقلاء و العلماء بهذا الأصل و بنائهم على عدم تحقّق النسبه المشكوكه و ترتب آثار 
خلافها. ولا يبعد أن يكون منشأه الغلبه و حكمه اعتبارها لديهم انسداد باب العلم غالبا. و لا يعارض هذا الأصل بعد فرض 
اغتباره شق هن الأصول و العمومات ...800 

أقول: فيظهر من هذه الكلمات أنْ الانتساب الخاص إذا كان موضوعا لحكم خاصٌ كاستحقاق الهاشمى للخمس و تحيض 
القرشيه إلى ستّين فمع الشكك فى هذا الانتساب لا يجرى عندهم هذا الحكم الخاص بل يحكم بعدم الانتساب و يجرى عليه 


حكمه. و ظاهرهم كون المسأله إجماعيه بل ظاهر مصباح الفقيه اتفاق المتشرعه بل العقلاء بما هم عقلاء على ذلك. 


ولا يخفى أن عدم إجراء الحكم الخاص وجهه واضح إذ إجراء الحكم فى مرحله الامتثال يتوقف على إحراز الموضوعء و لكن 
لا يقتضى هذا إجراء حكم الخلاف 


,”١؟/4 المستمسكك‎ -)١( 
.)08 (5؟/‎ 717١ كتاب الطهاره من مصباح الفقيه/‎ -)1( 
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إذ استحقاق الزكاه مثلا يتوقف على إحراز عدم الانتساب و كذلك التحيض إلى خمسينء و المفروض كونه مشكوكا فيه فما 
وجه حكم الأصحاب بذلكك؟ 


و الكلمات التى حكيناها عن الأعاظم و إن كان يستفاد منها دعوى الإجماع فى المسأله بل ضرورتها عند المتشرعه أيضا و لكن 
إحراز ذلكك بحيث يعتمد عليه و يكشف به تلقّى المسأله عن المعصومين «ع» مشكلء و لذا ترى كل واحد من المتأخرين 
يتمسكك لها بوجه اعتبارى أو أصل عملى. هذا. 


وقد ذكروا فى توجيه المسأله وجوها: 


[الوجه الأول وجود الغلبه فى غير المنتسب إلى هاشم] 


الأؤل: ما أشار إليه فى مصباح الفقيه و محصّله وجود الغلبه فى 


غير المنتسب إلى هاشم بحيث يحصل الظنّ بعدم انتساب المشكوك إليهم. و السيره قائمه على العمل بالظن فى هذا القبيل من 
الأمور لانسداد باب العلم و العلمى فيها. و الوسوسه فى ذلكك يوجب تضيبع حقوق كثيره. 


أقول: لأحد منع انسداد باب العلمى فيها للتمكن من البينه و الرجوع إلى الشياع فى المحلء فتأمّل. 
[الوجه الثانى التمسك بالعام فى الشبهه المصداقيه للمخصضص] 


الوجه الثانى: أن تحمل فتاوى الأصحاب على إجازتهم للتمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه للمخضٍ ص بتقريب أن مقتضى 
0 الاي هن 

عموم قوله- تعالى-: (إِنّمّا الصَدَقاتٌ للفملاء» ١‏ عموم المصرفء و هذا العموم و إن خضّ ص بالنسبه إلى بنى هاشم, و لكن 

الفرد المشكوك فيه يكون مصداقا للعامٌ قطعا و يشكك فى فرديّته للمخضٌّ ص ففى ناحيه العامٌ قد أحرز الصغرى و الكبرى معا و 

فى ناحيه المخّصضص 


.8٠ سوره التوبه (8)) الآيه‎ -)١( 
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قََ 
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لم يحرز الصغرى بالنسبه إلى المشتبه و الحجه إِنّما تتم بإحرازهما معاء فلا يجوز رفع اليد عن العام بسببه فإنّه من قبيل رفع اليد 
عن الححجه بغير الححجه. 


فالمقام نظير ما نسب إليهم من القول بالضمان فى اليد المردّده بين كونها عاديه أو أمنيه. 


و ربّما يظهر من صاحب الجواهر اختيار هذا الوجه فى المقام» حيث تمسكك لجواز الإعطاء لمجهول النسب و اللقيط بعموم 
الفقراء لهماء فراجع .)١١‏ و سيأتى نقل عبارته فى المسأله الآتيه. 


أقول: قد حمّق فى محله عدم جواز التمسكك بالعام فى الشبهات المصداقيه للمخضّ ص و إن كان منفصلا إذ فى هذه الصوره و 
إن انعقد للعام الظهور فى العموم, و الشىء لا ينقاب 


عمًا وقع عليه» لكن مجرد ظهور اللفظ فى مرحله الاستعمال لا يصبمح الاحتجاج ما لم يحرز الجدّ و لو بأصاله التطابق بين الإراده 
الاستعماليه و الاراده الجدّئه. 


و بعد ورود المخصّ ص و العثور عليه يظهر أن الإراده الجديّه فى ناحيه العام تعلقت بغير ما ينطبق عليه عنوان المخصّ ص واقعا إذ 
ليبس حكم المخصّص مختصًا بافراده المعلومه فقط. 


فالمخضٌّ ص و إن لم يكن حيجه بالنسبه إلى الفرد المشتبه و لا يجرى عليه حكمه فعلا لكن يوجب قصر حجبه العام و إرادته جدًا 
على غير ما يشمله عنوان المخضّ ص بحسب متن الواقع؛ و ليس على المولى الا بيان الأحكام الكليه و قد ببنها فى كلتا الناحيتين 
فقامت هنا حتجتان من قبله و ضبقت الثانيه منهما موضوع الأولى بحسب الإراده الجديه؛ و الفرد المشتبه كما لم يحرز كونه 
مصداقا للمخ”خضص 


.601//1١0 الجواهر‎ -)01( 
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لم يحرز كونه مصداقا للعامٌ بما أنه موضوع لحكمه فى مقام الجدّ إذ بالتخصيص يظهر أن الموضوع له حيثيه العام مقيدا بعدم 
تعنونه بعنوان المخصّص و المفروض الشكك فى كون الفرد المشتبه مصداقا لهذا المقتد فالتمشكك فيه بالعام حينئذ نظير التمشّكك 
بالعامٌ فيما يشكك فى كونه من مصاديق نفسه و هو واضح البطلان. 


و قصر حكم العام على غير عنوان المخصّص و تضبيقه لموضوعه لا يتوقف على إحراز مصاديق المخصّصء إذ هذا القصر يكون 
فى مرحله تشخيص الحكم و المراد الجدىٌ للمولى و إحراز المصاديق يكون من وظائف العبد فى مرحله الامتثال؛» و رتبه الأوّل 
مقدّمه على الثانى و لا يتوقف المتقدّم على المتأخر. 


و الشر فى ذلكك ما أشرنا إليه من أن وظيفه المولى ليس إِلَّا بيان الأحكام الكليه» و هذا هو 


الفاو قتي 'القيية المقيوسه او الشية البفزاقة المقميصن: 


إذ فى الشبهه المفهوميه مع التردد بين الأقل و الأكثر يكون رفع الشبهه من وظائف المولى فالحجه لم تتم من قبله إِلّا بالنسبه إلى 
الأقل فيؤخذ فى الزائد بالعموم بلا مزاحم. 


و هذا بخلاف المقام فإن الحبجه من ناحيه المولى قد تمت فى كل من العام و الخاصٌء و أصاله الجدّ تجرى فى كليهما و الشبهه 
المصداقيه للمخصص تكون شبهه مصداقته لكل من الأصلين أيضا فلا يحكم عليها لا بحكم العام و لا بحكم الخاصٌ. 


اللهم إلا أن تكون .هنا أماره أو أصل يحرق يه دم دخولها فحت عنوان النخاص فينطبق عليها العام قهرا ]3 الموضوع فى احيه 
العام ليس معنونا إِلَا بعدم عنوان الخاصٌ فتدبّر. و قد تعرّضنا للمسأله فى المجلد الأول من الزكاه؛ فراجع. )١١‏ 


-)١(‏ كتاب الزكاه /١‏ لان 
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[الوجه الثالث: قاعده المقتضى و المانع] 


الوجه الثالث: قاعده المقتضى و المانع بتقريب أن الفقر مثلا مقتض لإعطاء الزكاه و الانتساب إلى هاشم مانع فإذا أحرز المقتضى 
و شكك فى المانع كان بناء العقلاء على الأخذ بدليل المقتضى. 


أقول: و فيه منع هذه القاعده إذ الحكم تابع لموضوعه فإذا كان الموضوع و لو بحسب الجدٌّ مركبا من المقتضى و الشرائط و فقد 
الموانع فلا وجه لإجراء الحكم بمجرد إحراز المقتضى. 


و كون بناء العقلاء على ذلكك قابل للمنع اللّهم إِنَا أن يكون المانع نادرا جدًا بحيث يوثق بفقده. 
[الوجه الرابع: إناطه الحكم بأمر وجودى يدل على إناطته بإحراز ذلك الأمر الوجودى] 


الوجه الرابع: أن يقال: إِنْ إناطه الحكم بأمر وجودى يدل بالا-لتزام على إناطته بإحراز ذلكك الأمر الوجودىء إذ البعث و الزجر 
إنّما يوجدان من قبل المولى بداعى انبعاث العبد و انزجاره» و هذان لا يمكن تحمّقهما إِنَا فى ظرف العلم بالحكم و الموضوع 
معا و مقتضى ذلكك عدم وجود البعث و الزجر أيضا فى ظرف الجهل بأحدهما إذ المتضايفان متكافئان قوّه و فعلا. و اذا لم يكن 
حكم المخصص فعليا بالنسبه الى الفرد المشتبه شمله حكم العام قهرا لكونه من مصاديقه» و المانع و هو فعليه حكم المخصص 


مفقود. 


أقول: إن كان المقصود أن إناطه الحكم بأمر وجودى مرجعها إلى أخذ العلم بالحكم و الموضوع فى موضوعه فهو خلااف 
الظاهر بل خلاف المقطوع به إذ الأحكام جعلت لذوات الموضوعات لا للمعلومه منها و هى مطلقه بالنسبه إلى العالم و الجاهل. 


و إن كان المقصود عدم فعليه حكم المخصّص بالنسبه إلى الفرد المثبته فقط ففيه أوّلاء أنه لو سلّم ذلك لكن روح الحكم أعنى 
إراده المولى و كراهته موجودتان قطعا. 
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و ثانياء أنّ حكم المخصّص و إن لم يحرز شموله للفرد المشتبه لكن 


كونه كاشفا عن ضيق الموضوع فى ناحيه العام بحسب الجدّ يكفى فى عدم جواز التمسكك له بالعام إذ بالمخصص يظهر أن 
عيفد انام باطلاقه لم يكن كبام الموشوع الحكمه بل مقيهه سدم اطباق غتوان النخطرهن و التفروفن الفك فى تسن هنذا 
القيد فالمشتبه لم يحرز كونه مشمولا لحكم العامٌ و لا لحكم المخصّصء فتدبر. 


[الوجه الخامس: إحراز عدم المخصّص باستصحاب العدم الأزلى] 


اشاره 


بحث حول استصحاب العدم الأزلى الوجه الخامس: إحراز عدم المخضّ ص باستصحاب العدم الأزلى فينطبق حكم العام قهرا 


لتحقق موضوعه بقيده. 


[الإشاره إلى بعض المصطلحات المنطقيه] 
اشاره 

و الأولى قبل الورود فى بيانه أن نشير إلى بعض المصطلحات المنطقيه بنحو الاختصار لدخلها فى وضوح البحث: 
[القضيه المعدوله] 


الأوّل: من القضايا المذكوره فى المنطق القضيه المعدوله و هى القضيه التى جعلت أداه السلب جزء من موضوعها أو محمولها أو 


و وجه التسميه بها أن أداه السلب وضعت لسلب النسبه فإذا جعلت جزء من المحمول أو الموضوع فقد عدل بها عن وضعها 
الأؤلى ثم سمّيت القضيه بذلكك تسميه الكل باسم الجزء. 


والظاهر أن المعدوله إنما تعر فيهما إذا وحدت ملكه الوجود حتقال: زيد لآ بصيرة و لأ بقال: الجدار لا نصير كما لا بقال: الجدان 


خض 
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[الموجبه السالبه المحمول] 


الثانى: من القضايا التى ذكرها المتأخرون: الموجبه السالبه المحمول و يراد بها القضيه التى يكون المحمول فيها قضيه سالبه 
فكأنها قضيتان: كبرى و صغرى و اشتملت على رابطين بينهما أداه السلب كقولنا مثلا: زيد هو ليس هو بقائم. 


ولا يعتبر فى مثلها وجود الملكه؛ و لعل الغرض من هذا التركيب حصر السلب فى موضوع خاصٌ و لو إضافيا. 
[وجود الموضوع فى ظرف الحكم] 


الثالث: جميع القضايا تتوقف على وجود الموضوع فى ظرف الحكم أعنى ذهن الحاكم. 


و لكن تمتاز الموجبه عن السالبه باحتياجها إلى وجود الموضوع فى ظرف الصدق و نفس الأمر أيضا إذ وجود شىء لشىء لا 
يعقل إِلّا مع تحقّق الشى ء الأوّل فى رتبه سابقه و يشترك فى ذلكك جميع أقسام الموجبه حتى المعدوله و سالبه المحمول. 


و على هذا فالسالبه المحصله أعمّ من الموجبه المعدوله و من الموجبه السالبه المحمول أيضا. 
[الوجود المحمولى و الوجود الرابط] 


الرابع: الوجود إِمْرا محمول و إمّْا رابط» فالوجود المحمولى ما جعل محمولا فى القضيّه و يحكى عن وجود الشى ء نفسه لا عن 
وجود شىء لشىء و يعبر عنه بمفاد كان التامّه و الهليه البسيطه. و نقيضه العدم المحمولى كقولنا: زيد معدوم أو ليس بموجود 
ويعثر عنه بمفاد ليس التامّه. 


و الوجود الرابط ما لا نفسيه له بل يكون رابطا بين شىء و شىء و بعباره أخرى وجود شىء لشىء كقولنا: زيد قائم» فزيد 


موجود جركرق فى نسه» 
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و القيام موجود عرضى فى نفسه من مقوله الوضعء و لكن مفاد القضيه أعنى النسبه الحكميه و كون زيد قائما وجود رابط بين 
العرض و محله و هو معنى حرفى لا نفسيه له بل يتقوم بالطرفين و يعر عنه بمفاد كان الناقصه و الهليّه المركبه» و نقيضه سلب 
الربط كقولنا: ليس زيد بقائم و يعبر عنه بمفاد ليس الناقصه. 


و هل توجد النسبه فى القضيه السالبه أم لا؟ و على الأوّل فهل هى محط السلب أو العدم بنفسه رابط؟ فيه كلام للأعلام. 


و الأستاذ الأعظم آيه الله العظمى 


البروجردى- قدّس سرّه- كان يصرٌ بِأنْ فى السوالب العدم بنفسه رابط و يعبر عنه بالنسبه السلبيه» فكما أن الوجود قد يكون 
محمولا و قد يكون رابطا فكذلك العدم. و قد حرّرنا ذلكك فى نهايه الأصول فى المقام »01١‏ و إن كان لنا فيه كلام إذ العدم بما 


أنه عدم بطلان محض و لا واقعيه له فكيف يقع رابطا بين شىء و شىء؟ 


و الأستاذ الإمام- طاب ثراه- قال- على ما فى تقريرات بحثه- 7: إِنْ السوالب لا نسبه فيها مطلقا و كذا كثير من الموجبات؛ بل 
يكون مفاد الموجبات الهوهويّه و مفاد السوالب سلب الهوهويّه فالسلب لا يقع على النسبه بل على المحمول أو الهوهويّه و لا 
يكون بنفسه رابطا أيضا. نعم قد توجد النسبه فى بعض الهلدّرات المركبه, و عبر عنها بالحمليات المؤوّله التى وقع الرابط فيها 
بحرف الإضافه كقولنا زيد فى الدار أو زيد له القيام. و التفصيل يطلب من تقريرات بحثه. و حيث إن المسأله طويله الذيل لا 
يهمّنا هنا البحث فيها. 


()اتهايه الأصول7 .لت 1.", 
(#التهيهدب الأول #رعلاونما بعدهاء 
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[لا بشرط و بشرط شىء و بشرط لا] 


الخامس: لا يخفى أن الموضوع للحكم بالإضافه إلى كل خصوصيه و حاله يمكن أن ينقسم بلحاظها إما أن يكون بحسب متن 
الواقع و الإراده الجديّه مطلقا أى تمام الموضوع للحكم أو يكون مقنتدا بوجودها أو يكون مقتدا بعدمها. 


و بعباره أخرى إِمَّرا أن يعتبر بالإضافه إليها لا بشرط أو بشرط شىء أو بشرط لاء إذ لا يعقل أن يكون الحاكم فى مقام جعل 
الحكم غافلا عن موضوع حكمه و لا يتعمّل الإهمال فى مقام الثبوت» و هذا واضح لا مريه فيه. 


و من هذا القبيل أيضا 


العام المخضّ ص إذا كان موضوعا لحكم شرعى, و حيث إِنهِ خض ص بمخصٌّ ص فلا مجال لبقائه على إطلاقه الذاتى موضوعا 
للحكم فلا محاله يتقيّد فى مقام الجدّ بأن لا يكون معنونا بعنوان المخصّص. 


و ماعن بعض الأعلام من تنظيره بموت بعض الأفراد حيث لا يوجب هذا تقييدا فى الموضوع فكأنّ التخصيص موت تشريعى 
يكون وزانه و زان الموت التكوينى لبعض الأفراد واضح الفساد, إذ الحكم لا يتحقّق إِلما فى ظرف وجود الموضوع خارجاء و 
الموت التكوينى يوجب خروجه عن كونه من مصاديق الموضوع حقيقه. 


وهذا بخلااف التخصيص فإِنْ الموجود باق على ما كان عليه» و المفروض كونه مصداقا للعامٌ حقيقه فلو كان باقيا على حكمه 
ناقض حكمه حكم المخضّ ص فلا بد من تقيبد فى ناحيه العامٌ حتّى يوجب تضييق الموضوع بحيث لا يشمل مصاديق المخصّصص 


فتدبر. 
[تقريب التمسك باستصحاب العدم الأزلى] 


إذا عرفت هذا فنقول: تقريب التمسكك باستصحاب العدم الأزلى فى المقام أن يقال: إن تخصيص العام بعنوان وجودى و إن 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: احنوا 


و هذا العدم مما يمكن إحرازه بالاستصحابء إذ الفقير مثلا قبل وجوده لم يكن هاشمياء و المرأه قبل وجودها لم تكن قرشيه 
فيستصحب هذا العدم الأزلى و يتم الموضوع فى ناحيه العامٌ. 


و عدم الأثر الشرعى لهذا العدم فى ظرف كونه متيقنا أعنى عدم وجود الموضوع لا يضرّء إذ يكفى فى إجراء الأصل وجود الأثر 
للمستصحب حال كونه مشكوكا فيه أعنى ظرف التعبّد بالاستصحاب. 


فإن قلت: إن العدم السابق كان مستندا إلى عدم الموضوع و العدم اللاحق مستند لا محاله إلى عدم المقتضى أو وجود المانع 


فالمشك وك فيه 


غير المتيقن. 


قلت: اختلا.ف العلّه و لا سيّما فى العدم لا يوجب اختلا-ف المعلول عرفا نظير استصحاب تركك الأكل و الشرب للصائم بعد 
المغرب فإنّه جار عرفا مع أنّ الترك فى النهار كان لأمر الصوم و الترك فى الليل لداع آخر. 


و بالجمله فزيد مثلا قبل انعقاد نطفته لم يكن موجودا و لا هاشميا فإذا تبدّل عدمه بالوجود و شكك فى تبدّل العدم الثانى جاز لنا 
استصحاب العدم إذا فرض له أثر فعلا كما فى المقام. 


فإن قلت: عدم انتساب الفقير إلى هاشم و عدم انتساب المرأه إلى قريش بنحو العدم المحمولى و ليس التامّه و إن كان له حاله 
سابقه. و لكن لما كان التقييد فى مرحله وجود المخصص بنحو الكون الناقص و الوجود الربطى كان الباقى تحت العام نقيض 
ذلك أعنى مفاد ليس الناقصه و العدم الربطى, و بعباره واضحه عدم كون الفقير هاشميا و عدم كون المرأه قرشيه 


و إثبات هذا العدم الربطى باستصحاب العدم المحمولى من أوضح مصاديق الأصل المثبت. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: رضن 


قلت: كما أن العدم المحمولى له حاله سابقه فكذلك العدم الربطى أيضا له حاله سابقه إذ قبل وجود المرأه مثلا كما يصدق 
أنها لم تكن موجوده يصدق أيضا أنّْها لم تكن قرشيه لانتفاء المحمول بانتفاء الموضوع. و السالبه بانتفاء الموضوع من القضايا 
الصادقه التى يدركها العقل. 

لا نقول: إن المرأه قبل وجودها كانت متّصفه بعدم القرشيه بنحو الإيجاب العدولى» بل نقول: إنها قبل وجودها لم تكن متصفه 


بالقرشيه بنحو السلب المحصّلء و هذا يكفى فى إجراء حكم العام إذ يكفى فيه عدم كونه معنونا بعنوان الخاصٌ. 


و بالجمله لا نريد إجراء الاستصحاب فى العدم المحمولى حتى يقال بعدم الأثر له» و إثبات 


العدم الربطى به لا يجوز. و لا نقول أيضا: إِنْ المرأه قبل وجودها كانت متّصفه بعدم القرشيه بنحو الإيجاب العدولى حتى يناقش 
باحتياج الموجبه بجميع أقسامها إلى وجود الموضوع فى ظرف الصدق. بل نقول: إن المرأه قبل وجودها لم تكن متصفه 
بالقرشيّه بنحو السلب المحصّلء و السالبه تصدق مع انتفاء الموضوع أيضا. 


اقول هذا خف عا العدارد تاد أد كانه سند أعاكلي المدات روداو سقو تانسصيهاب العدم الأر لق ب تمشك) داقن أب 
قو جمع من خرين و سمّوه , ع الغلدم فى أبوار 
كثيره من الفقه» و لعل هذا الوجه الخامس أمتن الوجوه المذكوره فى المقام. 


و لكن يمكن أن يناقش: 


ولا بأنّ استصحاب العدم الأ-زلى بكلا-قسميه فى المقام من المحمولى و الربطى مما لا عرفيه له و ينصرف عنه أدلّه حجبه 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: سس 


يدلكق الأسجاة آآية الله الرويجر وا قذبى مون على ماحد اكه فى ثيابة الأصول 3 
إذ المقصود ليس استصحاب مطلق عدم الانتساب بل عدم انتساب هذه المرأه الخارجيه 


و هذه المرأه إنما صارت هذه المرأه بوجودها و تحمّقها فى الخارجء و ما لا وجود له لا ماهيّه له فالشى ء قبل وجوده معدوم 
مطلق و بطلان محضء. لا مرأه و لا هذيِّه حتى تعتبر لها القرشيّه أو غيرهاء لا معروض و لا عارض و لا نسبه. لا عله و لا معلوليه و 
لا ميز. و لا تقبل إشاره حسيّه و لا عقلته حتى يضاف إليها القرشيّه أو تنفى عنها. 


و إِنْما يعتبر عدم العارض عند العقلا-ء فى ظرف وجود المعروض و خلوّه عنه بلحاظ وجود ملكته واستعداده فيه» و أمّا قبل 


وجوده فلا ذات ولا صفات ولا نسبه. 


وما يتخل باسم الذات أو الصفات حينئذ يكون من مخترعات أذهان 


أهل المدرسه و أكاذيبهم, فلا ارتباط لها بالمرأه الخارجيه المشار إليها بلفظ هذه. 


فهذه المرأه قبل وجودها لم تكن هذه المرأه و بعد ما وجدت و صارت هذه المرأه إمّا وجدت قرشيّه أو وجدت غير قرشيّه. و 
كيف كان فهى باقيه على ما وجدت عليه قطعا. 


و بالجمله فلا سابقه للعدم الأزلى لقرشيّه هذه المرأه لا للمحمولى منه و لا للربطى حتى يستصحب. 


و لو سلّم اعتبار العرف لعدم قرشيّتها فى العدم المحمولى فعدم اعتبارهم لعدمها 


.".07 نهايه الأصول/‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: ورا 


و مجرّد صدق السالبه بانتفاء الموضوع عقلا لا يكفى فى شمول أدلّه الاستصحاب له. 


ثمٌ نه يعتبر فى الاستصحاب اتّحاد القضيّه المتيقّنه و المشكوكه. و كيف تتحد القضيّه المخترعه فى عالم الخيال مع القضيه 
المعتبره عند العقلا-ء بلحاظ وجود موضوعها فى الخارج و الإشاره إليه بلفظ هذاء ففى الحقيقه ليس لنا متيقّن مشكوك البقاء 


نعم لو شكك فى وجود الشىء بنحو الهليّه البسيطه من دون أن يضاف إلى شى ء موجود فى الخارج و كان مسبوقا بالعدم جاز 
استصحاب عدمه كما لا يخفىء فتدبّر. هذا كله أوّلا. 


و ثانيا: إنَ موضوع الحكم كما عرفت إما نفس الطبيعه بإطلاقها الذاتى أو المقّده بوجود شىء أو المقدّده بعدمه. و على هذا 
فإذا خض ص العام بأمر وجودىٌ فلا محاله خرج الموضوع فى ناحيه العام بحسب الإراده الجدّيه عن إطلاقه و سريانه» و تضيق فى 


هذه الناحيه. 


وحيث إِنّ المخضّ ص أمر وجودى أخذ نعتا بنحو الكون الناقص و الهليّه المركبه فلا محاله يكون الباقى تحت العام رفع ذلكك و 
نقيضه أعنى مفاد ليس الناقصه. 


و لكن بعد تقييد العام بمفاده يرجع 


إلى كون الموضوع فى ناحيه العام مأخوذا بنحو الموجبه السالبه المحمول. و الموجبه و إن كانت سالبه المحمول لا تصدق إِلَا 


و استصحاب نفس القيد أعنى مفاد السلب المحصّل الثابت فى الأزل لا يثبت المقئد بما هو مقيد أعنى التقيد و الاتصاف. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: ارضفًا 


[يبان السيّد الإمام- طاب ثراه] 


و ببيان آخر اقتبسناه من الاستاذ الإمام- طاب ثراه- على ما فى تقريرات بحثه فى المقام :)١١‏ أنه بعد القطع بخروج العام عن 
إطلاقه فالقيد العدمى المأخوذ فى ناحيته إِما أن يكون مأخوذا بنحو الموجبه المعدوله المحمول ككون المرأه غير قرشيّه كما 
تالاسر مه سي اك المشتق النائض على مااقن تقريراك يه أوا نيدن البوعية البداله المتحيول #كونيا يله يان لا 
تكون قرشتهء أو بنحو السالبه المحصّله المحضه أعنى سلب شىء عن شىء. 


ولا يخفى أن مقتضى الأولِين الاحتياج إلى وجود الموضوع فى ظرف الصدق فلا تحمّق لهما قبله و لا مجال للاستصحاب. 


و مقتضى الثالث كون الموضوع للحكم الإيجابى فى ناحيه العام السالبه المحصّله المطلقه الصادقه حتى مع عدم الموضوع.ء و من 
المعلوم بطلا-ن ذلكك لامتناع أن يكون السلب المحصّلى المطلق الصادق حتى مع عدم الموضوع موضوعا لحكم إيجابى 
كالتحيض إلى خمسين مثلا فبقرينه الحكم الإيجابى على العام يظهر أن الموضوع فى ناحيته عنوانه الموجود خارجا مقيّدا بأن لا 
يصدق عليه عنوان المخضّ ص كالمرأه الموجوده فى الخارج المتّصفه بأن لا تكون من قريش فيرجع إلى مفاد الموجبه السالبه 
الميحمول و قد عرفت حالها. 


و بعباره ثالثه: الحكم فى ناحيه العامٌ شرّع للموجود خارجا و لكن بشرط أن لا يتعنون بعنوان المخصّص. فالتحئض إلى خمسين 
0 


للمرأه الموجوده خارجا بشرط أن لا تكون من قريش لا لماهيتها اللابشرط من الوجود و العدم. 


)يودب لضو يار 


كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)؛ ج و3 ص: عمع 


والزكاه وضعت للفقير الموجود فى الخارج بشرط أن لا يكون هاشميا لا لماهيّته المطلقه و لو فى حال العدم و المرأه من بدو 
انعقاد نطفتها إِمَا قرشيه أو غير قرشيه. و الفقير من بدو وجوده إِمّا هاشمى أو غير هاشمى فلا يجرى فيهما استصحاب العدم. 


و المستصحب باستصحاب العدم الأزلى عدم كون المرأه قرشيه و عدم كون الفقير هاشميا بالسلب المحصّل المطلق الصادق 


حتى مع انتفاء الموضوع. 


فالموضوع لحكم العام خصوص الموجود خارجا و الموضوع للقضيه المتيقّنه التى أريد استصحابها هى الماهيّه المطلقه الصادقه 


حتى مع انتفاء الوجود أيضا. 


وقد مر منًا أن السالبه المحصّلمه أعمْ من الموجبه السالبه المحمول. و من الواضح أن استصحاب الأعمٌ و تطبيقه على الأخصٌ و 
إثباته به من أوضح موارد الأصل المثبت, نظير استصحاب بقاء الحيوان فى الدار و إثبات حكم الإنسان به مثلا بلحاظ العلم 
خاوجا باتحصاره فيه؛ فتدئر. 


فإن قلت: الموضوع فى ناحيه العامٌ م ركب من حيثيه العام و من عدم عنوان المخضٌ ص محمولاء و استصحاب العدم المحمولى 
ممما يساعد عليه العرف و يشمله الأدله» و على هذا فيتحقّق جزء من الموضوع بالوجدان و الجزء الآخر بالاستصحاب. 


نظير ما إذا تركب الموضوع من جوهرين أو من عرضين أو من جوهر و عرض فى محل آخرء و هذا أمر جار فى الفقه كثيرا و لا 
دليل على اعتبار العدم فى ناحيه العام ربطياء إذ فى ناحيه المخضّ ص إِنّما اعتبر الوجود و الكون ربطا من جهه أن عنوان 
المخصّص يكون من عوارض العام و حالاته» و وجود 


العوقى نف "تنه صق واعحرده لتحله ةوسكم الله | سيدق :3 #الحه وجوه الترضن المعلةين انا عنس كوج للمدي ها 
لمحله. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ”ا ص : 5760 


[بيان السيّد الخوثى ره] 


قال بعض الأعاظم- على ما فى تقريرات بحثه فى الأصول- ما محصّله مع حفظ عباراته: «لا مانع من الرجوع إلى استصحاب عدم 
اتصافها بالقرشيه و عدم انتسابها بهاء حيث إِنّ فى زمان لم تكن هذه المرأه ولا اتصافها بالقرشيه ثم وجدت المرأه فنشك فى 
انتسابها إلى القريش فلا مانع من استصحاب عدم انتسابها إليه» و بضِمٌ هذا الاستصحاب إلى الوجدان يثبت أن هذه مرأه لم تكن 
507 

فالنتيجه أنَّ الموضوع إذا كان مركبا من العرض و محله فلا محاله يكون المأخوذ فيه هو وجود العرض بمفاد كان الناقصه حيث 


إِنْ ثبوته لموضوعه بعينه هو اتصافه به كما عرفت. 


و إِمّا إذا كان مركبا من عدم العرض و محله فلا يلزم أن يكون العدم مأخوذا فيه بمفاد ليس الناقصه حتّى لا يمكن إحرازه 
بالأصل» بل الظاهر هو أنه مأخوذ فيه بمفاد ليس التامّه. 


و السبب فى ذلكك يرجع إلى الفرق بين وجود العرض و عدمه حيث إن العرض فى وجوده يحتاج إلى موضوع محمّق فى 
الخارج لا فى عدمه؛ بداهه أن نقطه الافتقار إلى وجود الموضوع فى عالم العين إِنّما تكون من لوازم وجود العرض دون عدمه 


فالنتيجه لحد الآن هى أن العدم النعتى فى موضوع الحكم يحتاج إلى مئونه و عنايه زائده دون العدم المحمولى و على ضوء هذه 
النتيجه فالظاهر أن عدم عنوان المخصّص المأخوذ فى عنوان العام هو العدم المحمولى و ما هو مفاد ليس التامّه دون العدم النعتى 
و ماهو مفاد ليس 


الناقصه فإن أخذه فيه يحتاج إلى عنايه و نصب قرينه. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: مانضا 


و على الجمله إذا أخذ وجود عرض فى محلّه موضوعا لحكم شرعى فهو و إن كان لا بد من كونه مأخوذا فيه على وجه النعتيه و 
الصفتيه و ما هو مفاد كان الناقصه إلا أنّ ذلك لا يستدعى أخذ عدم ذلك العرض نعتا فى موضوع عدم ذلكك الحكم و ارتفاعه. 
لوضوح أنْ الحكم الثابت للموضوع المقدّد بما هو مفاد كان الناقصه إِنّْما يرتفع عند عدم اتصافه بذلكك القيد على نحو السالبه 
المحصّله من دون أن يتوقف ذلك على اتصاف الموضوع بعدم ذلك القيد على نحو مفاد ليس الناقصه .... 


1 5 و النعتيه كما أُصدٌ على ذلكك شيخنا الأستاذ - قنّس سرّه- و لأجل ذلك منع عن جريان الاستصحاب فى الأعدام الأزليه 
خاطته جدًا.» )١١‏ 


قلت: البحث المستوفى فيما ذكره الأعلا-م فى المقام يحتاج إلى صرف وقت كثيره و لا يتيتدر لنا فعلا فلنشر إلى بعض النكات 
إجمالا و نحيل التفصيل إلى أهله و محله فنقول: 


أولا: إن الظاهر من كلماتهم حصر استصحاب العدم الأزلى فى استصحاب العدم المحمولى و قد مر منا تصويره فى العدم الربطى 
أيضا و إن استشكلنا فى كليهما فى نهايه الأمر. 


و ثانيا: إِنّهِ يظهر من المحقق النائينى- قدّس سره- و تلامذته فى المقام أنّ الموضوع إذا تركب من العرض و محلّه فلا بد من 


أخذه تحر الكوة النافمن معلليق: ناث الوم وجودم اف لوعي وجوه لمحله. 


73737 -7١8/0 المحاضرات‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ”ا صس: 577 


وفيه: أنْ الظاهر 


من جعل العرض و محله موضوعا للحكم و إن كان ذلك و لكنه لا يتعتّن هذا عقلاء و الجعل و خصوصياته تابعه للمصالح؛ و 
من الممكن اعتبار كل من العرض و محله بنحو الكون التامٌ جزءا من الموضوع نظير الجوهرين و العرضين. 


وما ذ كروهمج التَعلل خلط بين الوخخوه«الرابطا و الوجود'الزابط:فان كوخ وحؤة العرضن فى نفسه عي وجودة المحله بئان لنيز 
وجود الأ-عراض و نعتر عنه بالوجود الرابطى و هو من أقسام الوجود فى نفسه أعنى المحمولىء و هذا غير الوجود الرابط و مفاد 
الكون الناقص الذى يكون معنى حرفا فى غيره» قال فى المنظومه: 


«إِنْ الوجود رابط و رابطى ثمّه نفسى فهاكك و اضبط.» 


وقد وقع هذا الخلط من المحقّق اللااهيجى أيضا حيث قال- على ما فى المنظومه-: «إِنْ وجود العرض مفاد كان الناقصه.» )١١‏ 


هذا. 


وقد عثرت بعد ما كتبت هذا على كلام للمحقق النائينى فى التنبيه التاسع من تنبيهات الاستصحاب يظهر منه الالتفات إلى ما 
ذكرناه من جواز أخذ العرض بنحو الكون المحمولى أيضاء فراجع. "7١‏ 


للموضوع: أن مفاد القضيه السَالبه المركبه عندهم إثبات سلب المحمول للموضوع. 


و فيه: أنّ مفاد السلب الناقص سالب المحمول عن الموضوع و يصدق مع انتفاء الموضوع أيضا و يكون نقيضا للكون الناقص و 
ليس مفاده إثبات السلب للموضوعء 


(01)- شرح المنظومه/ 08 و /اه (- طبعه أخرى/ 2١‏ و 287). 
(؟)- فوائد الأصول ©/ 20. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ”ا صس: 57/0 


و لعل المتبادر من العدم النعتى أيضا سلب الوجود النعتى فيكون نقيضا له لا جعل 


الملكعنا للاكدد حيبي الساله اكه انان 


كما مرٌ. 


الهم إِلا أن يريدوا بما ذكروه ما مرّ منّّا من أن نقيض الكون الناقص و إن كان ليس الناقصه بعمومها و لكن بعد جعلها قيدا 
للموضوع فى ناحيه العامٌ يرجع إلى أخذها بنحو الموجبه السالبه المحمول لما مر من أن الحكم الإيجابى لا يصح جعله للسالبه 
المحصّله المطلقه الصادقه حتّى مع انتفاء الموضوعء فتدبّر. 


و رابعا: يظهر من تعبيرات بعض الأعاظم فى تعليقته على أجود التقريرات أن السالبه المحصّلمه يراد بها العدم المحمولى و مفاد 
ليس التامّه فقط. و يظهر هذا من المحاضرات أيضا. 


وفيه: أن السالبه المحضٌ لله تذكر فى المنطق فى قبال الموجبه المعدوله المحمول و الموجبه السالبه المحمول فيكون المراد بها 
السلب المطلق أعمم من ليس التامّه و ليس الناقصه بل ظهورها فى ليس الناقصه أظهر فليست قسيما لها. 


و خامسا: قال- مدّ ظله- إِنْ أخذ وجود العرض فى ناحيه المخصّ ص بنحو الكون الناقص لا يستدعى أخذ عدمه فى ناحيه العامٌ 


بنحو الليسيه الناقصه فليكن مأخوذا فيه محمولا. 


و فيه: ما مر منّا من أنّه لا إلزام بذلكك فى ناحيه المخصص أيضا و لكن الظاهر ذلكك فإذا فرض أن المأخوذ فى ناحيته مفاد كان 


الناقصه كان الظاهر أخذ نقيضه فى ناحيه العامٌ» و نقيض الكون الناقص هى الليسيه الناقصه بمعنى سلب المحمول عن الموضوع 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: أخيض 


وهذا هر المقادر الن :الأذهات و ]ذ جعت بالآخره إل المونحية الثبالة الحيول: 


و سادسا: قال- مدّ ظله- إِنَّ الموضوع فى ناحيه العام مركب من حيثيه العام و عدم عنوان 


التخطشض تمحوؤلة قسف” اخله التردون بالوحو نو لاخو اكات رامنا إقام كمون مجر هر يق أو حرافيفة: 


و فيه: أنْ العدم المأخوذ فى ناحيه العام سواء أخذ محمولا أو ربطا و إن كان له حاله سابقه عقلا على ما قرّره الأعلام؛ و لكن 
الموضوع لم يؤخذ مركبا بل هو مقتئد لما عرفت من أن الموضوع بلحاظ حالاته و عوارضه إما أن يعتبر مطلقا أو مقيدا بوجودها 
أو مقيدا بعدمهاء و حيث إِنّْه فى ناحيه المخضّ ص مقتئْد بوجود العرض بنحو الكون الناقص على ما هو المفروض كان الظاهر فى 
ناحيه العام تقيده بنقيض ذلكك و هى الليسيه الناقصه كما مرٌ. 


و مفادها و إن كان السلب المطلق الصادق حتى مع انتفاء الموضوع و لكن بعد تقد الموضوع الموجود بمفاده يرجع إلى كون 
الموضوع معتبرا بنحو الموجبه السالبه المحمول فلا مجال لاستصحابهاء و استصحاب نفس القيد لا يثبت التقدّدء و إِنْما حصل 
التقدّد فى ناحيه العام ببركه حصوله فى ناحيه المخضٌ صء و قد مرّ منّا أن السالبه المحصّلمه بوحدتها لا يعقل أن تكون موضوعا 


لحكم إيجابى. 


و يظهر من تعبيراته أيضا قبول أصل التقيد فمن ذلكك قوله فى تعليقته على أجود التقريرات: «و أنت بعد ما عرفت من أن 
التتخصيص بعنوان وجودى فى هذين الموردين لا يستلزم إلا أخذ عدم ذلك العنوان فى طرف العامٌ على نحو التقدّد بعدم 
اتصاف الذات بذلكك الوصف لا على نحو التقّد بالاتصاف بعدمه.» )١١‏ 


و أيضا قوله فيه: «التتقييد إِنْما يكون بلحاظ عدم الاتصاف بالعرض الوجودى 


(0)- أجود التقريرات /١‏ 29ع. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: رضن 


لا بلحاظ الاتصاف بعدمه.) )١١‏ فيرجع ما ذكره بعينه إلى ما ذكرناه من أخذ الموضوع فى ناحيه العام بنحو 


الموجبه السالبه المحمول كما أنْ الظاهر من كلام النائينى- قدس سره- أخذه بنحو الموجبه المعدوله المحمول و يشتركك 
كلتاهما فى الاحتياج إلى وجود الموضوع و فى أخذهما قيدا هذاء و لكن حمل كلامه- مدّ ظله- على أخذ الموضوع بنحو 
الموجبه السالبه المحمول ينافى تصريحه بكون المستصحب العدم المحمولى كما لا يخفى فتدبّر. 


و سابعا: قد مر منّا أنّ الموضوع أو المتعلّق للحكم بالنسبه إلى كل خصوصيه تلحظ بالإضافه إليه إِمَا مطلق أو مقئيد بوجودها أو 


مقّد بعدمها. 


و لكن يظهر منه إنكار ذلكك فإنّه قال- على ما فى تقريرات بحثه فى الأصول-: (إنّ موضوع الحكم أو متعلقه بالإضافه إلى ما 
يلازمه وجودا فى الخارج لا مطلق و لا مقّد و لا مهمل: 


أما الإطلا-ق فهو غير معقول» حيث إن مردّه إلى أن ما افترضناه من الموضوع أو المتعلّق للحكم ليس موضوعا أو متعلقا له فإن 
معنى إطلاقه بالإضافه إليه هو أنه لا ملازمه بينهما وجودا و خارجا و هو خلف. 


و أمًا التقييد فهو لغو محض نظرا إلى أن وجوده فى الخارج ضرورىٌ عند وجود الموضوع أو المتعلق و معه لا معنى لتقيبده به. 
و أمًا الإهمال فهو إنما يتصوّر فى مورد القابل لكل من الإطلاق و التقيبد ...» ١؟)‏ 


أقول وفك أرزاق: رن لكك بان | كسفن جاه الم كع الفهة لع الات الا لكر الدين سيعاة ولا مطلقا و لذ مكنا بو لظي ليها 


قالوا: إن تقييد المأمور به 


.؟ا/١‎ /١ أجود التقريرات‎ -)١( 


(0)- المحاضرات 2/ 777. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: اعع 


بالانقسامات اللْاحقه للأمر كالوجوب و الندب و قصد الامتثال و نحوها لا يعقل» و حيث لا يعقل تقيبده بها فلا إطلاق له أيضا 
بالنسبه إليها لأنهما من 


قبيل العدم و الملكه. 


وفيه: أنه ليس معنى الإطلاق لحاظ القيود و أخذها فى الموضوع بل كون الحيثيه الملحوظه تمام الموضوع للحكم و عدم دخل 
حيثيه أخرى فيه. و فى قباله التقييد و هو كون الحيثيه بعض الموضوع و كون غيرها دخيلا- فيه» و ليس هذا لا محاله إِلَا لكونه 
دخيلا فى الملاكك و المحبوبيه و إِلَّا كان التقييد جزافا لا يصدر عن الحكيم. 


و ماذكرناه ثابت بالحصر العقلى إذ الحاكم الملتفت لا يغفل عن موضوع حكمه و عن حدوده بل إمَا أن يلحظ لا بشرط أو 
بشرط شى ء أو بشرط لا. و بعباره أخرى إما أن يكون الموضوع لحكمه بحسب الجدّ نفس الطبيعه بذاتها المرسله أو بقيد وجود 
شى ء آخر أو بقيد عدمه و لا يعقل الإهمال فى مقام الثبوت. 


و النقض بالملازمات الوجوديه غير وارد إذ الملازم الوجودى إن لم يكن دخيلا فى محبوبيه الموضوع و ملاكه فلا وجه لأخذه 


فبه. 


و مجرد الملا-زمه الوجوديه لا يستلزم الدخل» فالموضوع بالنسبه إليه مطلق بحيث لو فرض محالا انفكاكه عنه لم يضرٌ بثبوت 
الحكم له و المركب عين أجزائه فلا معنى لإطلاقه أو تقيبده بالنسبه إليها و الجزء للمركب بما أَنّه جزء له مطلق بالإضافه إلى 
الأسجزاء الأسخر إِلَّما أن يكون الجزء الآسخر دخيلا فى ملا-ك الجزئيه» و كونه دخيلا فى ملاكك الكل لا يستلزم دخله فى ملاكك 
الجزء بما أنه جزء. و لا تهافت و لا تدافع بين عدم دخله فى الجزء بما هو جزء و دخله فى الكل بما هو كلء و اعتبار الشىء 
| أمز و اللقيية امن ار 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ”ا صس: 587 


و تقييد المأمور به بالانقسامات اللّاحقه للأمر فى مرحله التشريع 


عندنا ممكن و لو سلّم عدم إمكانه فلا محاله يكون بالنسبه إليها مطلقا بمعنى كون الطبيعه تمام الموضوع للأمر. 
و الطبيعه بما هى طبيعه ساريه صالحه لكل من الإطلاق و التقييد فى قبال الجزئى الذى لا يصلح لهما. 
والحسقق قف هده السالدشر كول إلى له و اتنا أخرنا اهلها إخبالا. 


[يبان المحقق الحائرى - قدّس سرّه] 


و للمحقق الحائرى- قدّس سرّه- فى الدرر كلام لا يخلو من مناقشه فإنّه بعد تقرير استصحاب العدم الا-زلى و تمثيله له 
باستصحاب عدم القرشيه قال: 


«و فيه أن الأثر الشرعى لو كان مترتبا على عدم تحمّق النسبه؛ أو على عدم وجود الذات المتّصفه. أو على عدم الوصف للذات 


و أمّرا لو كان الأ-ثر مترتبا على عدم الوصف للموضوع مع عنايه الوجود الخارجى فلا يمكن الاستصحاب إلا بعد العلم أن 
الموضوع مع كونه موجودا فى السابق لم يكن متّصفا بذلك الوصف 3 لآ بعد كون المكال هن قيل الأول 


ثم قال فى الحاشيه فى توضيح الجمله الأخيره ما محصّله: أنه قد يستظهر من مناسبه الحكم و الموضوع أن التأثير ثابت للموضوع 
المفروغ عن وجوده عند اتصافه بوصف كما فى قضيه: «إذا بلغ الماء قدر كر لا ينججسه شى ا 


وقد يستظهر منها أن التأثير ثابت لنفس الوصفء و الموضوع المفروغ عن وجوده إِنّما اعتبر لتقوّم الوصف به كما فى قوله: 
«المرأه ترى الدّم إلى خمسين إِلَا أن تكون قرشتّه؛ حيث إن حيضيه الدم إلى ستين إِنّما هى من خاصيه التولّد من قريش لا أن 
المرأه لها هذه الخاصيه بشرط التولّد. فائتفاء هذا الوصف 

كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)؛ ج و ص: عع 

[إعطاء زكاه غير الهاشمى لمن تولد من الهاشمى بالزنا] 


[المسأله *7]: يشكل إعطاء زكاه غير الهاشميّ لمن تولّد من الهاشمى بالزناء فالأحوط عدم إعطائه )١(‏ و كذا الخمس فيقتصر فيه 


موجب لنقيض الحكم و لو كان بعدم الموضوع, و لهذا يكون استصحاب العدم الأزلى نافعا.» )١١‏ 


أقول: لم يظهر لى مراده- قدّس سرّه- إذ التولّد من قريش أو عدمه بالوجود المحمولى أو العدم المحمولى معلقين 


فى الفضاء بلا إضافه إلى موضوع موجود فى الخارج ليسا موضوعين للحكم الشرعىء و إِنّما الموضوع له المرأه الخارجيه التى 
ترى الدّم و على هذا تدل أخبار المسأله أيضا فراجع الوسائل. ١‏ 


و غرضنا من الاستصحاب بيان الوظيفه لهذه المرأه الموجوده فى الخارج. 


و استصحاب الوجود المحمولى أو العدم المحمولى للصفه و تطبيقه على هذه المرأه الخارجيه من أظهر موارد الأصل المثبت» و 
قد عرفت أن المرأه و هذيّتها إِنْما تتحققان بالوجود الخارجى, و هى التى ترى الدم لا ماهيه المرأه بإطلاقها الصادق على المرأه 


و قد طال الكلام فى هذا المقام فأعتذر من المستمعين و القرّاء الكرام. 


و كيف كان فما ذكره المصنف فى المقام من أصاله العدم عند الشكك فى كونه منهم لم يظهر له وجه يعتمد عليه نعم لو 
تحمّقت الغلبه بحيث يحصل الوثوق بعدم كونه من أفراد المستثنى جاز الاعتماد عليها قطعا. 


)١(‏ فى الجواهر: «الأحوط عدم دفعها للمتولّد منهم و لو من زنا و إن كان قد يقوى خلافه لعموم الفقراء فى مصرف الزكاه؛ و لم 


يثبت أنه هاشمم 


.119 الدرر/‎ -)١( 
من أبواب الحيض.‎ "١ الوسائل 7/ 480 الباب‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: إنضفا 


بعد الانسياق للمتولّد منهم بغير ذلكك فيبقى مندرجا تحت العموم كمجهول النسب و لو كان كاللقيط المجهول نسبه عنده و عند 
الناس» و إن كان الأحوط له تجنّب ما عدا زكاه الهاشمى.) )١١‏ 


أقول: لا يخفى أن تم كه لمجهول النسب و اللقيط بعموم الفقراء تمشكك بالعام فى الشبهه المصداقيه للمخضّ ص و قد مر منّا 
الإشكال فى ذلك. 


وامًا تمتركه به لولد الزنا فلدعوى انصراف المستثنى أعنى الهاشمى عن مثله فيرجع إلى تضق المستثنى مفهوما فيرجع فى غيره 
إلى العامّ. 


يمكن منع الانصراف بعد كون ولد الزنا ولدا حقيقه لتكوّنه من نطفته؛ و ليس للشرع فى المقام جعل و اصطلاح خاصٌ و لم يرد 
فى أخبارنا نفى ولديّته» و إِنّما الثابت نصا و فتوى نفى التوارث بينه و بين والديه و هذا أعتم من نفى الولديه و لذا لا يلتزم أحد 
الرابعه من فصل المستحقين ما ينفعكك فى المقام فراجع. 


ودالحيك المدوك الجالمدة و صل الله فل سيكمدى 1 لالطاهريي كم جحبادى الأرل 181 مد 


تم المجلد الثالث من كتاب الزكاه و يتلوه ان شاء الله المجلد الرابع. 


.601//1١0 الجواهر‎ -)0( 


تجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلد م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم. 8ه 


ىو 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 
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وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


